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PREFACIO 



Una de las cuestiones concemlentes al culto a la Virgen 
Maria que me vienc inquietando desde hace tiempo es por que 
cxisien un pocas invcsrigariones serias sobre el «cuito maria- 
no-. Una no tiene mis que cntrar en una libreria o bibliotcca 
para descubrir montones de material lison jero para con la ma- 
dre de Jesucristo, escrito en su mayor parte por acerrimas plu- 
mas caroheas romanas. Se tiene la impresion de que son pocos 
I os escritores que ban abordado su biografia con un cspt'ritu 
dc imparcial curiosidad periodistica- Este Libra es producto dc 
mas de dos decadas dc esiudio como escritor sobre la antro- 
pologi'a dc las religiones; en eierta medida surge de rcconocer 
sin ningun rcparo la importancva de la dimension espi ritual en 
nucsrro mundo temporal, aunque iambi en de una curios i J.ul 
inrelecrual fruto de mi formation periodistica. 

En el transcurso de la investigation, se hizo patente que 
varios an.il isis rccientcs que astgnan a Jesus el papcl de un dios 
que muere y rcnace, afin a figuras famosas de la antigua 
Mesopotamia, yerran el tiro. A lo sumo, Jesus dc Nazaret pa- 
rcce haber sido un hombre resuelto a abogar por las reformas 
sociales que Gal ilea pedia a gritos, fnrimamente convencido 
de la futura restauracion divina dc Israel. Sin embargo, las sor- 
prendentes pruebas balladas recientemente indican que dista- 
ba mucho de scr el arquitecto de su desrino y que, desdc antes 
de su nacimiento, este cstaba en las manos de un grupo de in- 
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fluyentes sacerdotcs judi'os. Manteniendose las mas de las ve- 
ces en el anonimato, crefan fervientcrnente que el futuro bie- 
nestar de Jesus residia en la restauracidn de! culto pagano y 
sus deidades. En Mari'a hallaron a una aedtita mas que dis- 
puesta a ser empleada como el eje dc objetivos que posterior- 
mente transfirieron al movimiento cristiano primigenio. 

Mi odisea mariana comenzd, sin darme yo cuenta, en el 
Museo Britanico de Londrcs durante los anas ochenta del si- 
glo XX, mientras investigaba la historia del eulto a una diosa 
madre para un libro anterior, Ptoses de la Tierra. Detras de la 
sala de escultura egipcia que atrae a dlario a multitud de visi- 
tantes, se encuentra una galena menos frecuentada que alber- 
ga unos relieves asombrosos. 

Realizados hace cast tres mil anos y descubiertos durante 
el siglo XIX entre las ruinas de la ciudad mesopotamica de 
Kalaj, sita en el desieno del none de Irak, algunos reproduce n 
un arbol sagrado que se piensa representa la prcsencia simbo- 
lica de una diosa madre astria. Recuerdo que me quede tan 
caudvado y perplejo ante la composicidn de dichos relieves 
que se convirtieron en uno de los catalizadores mas duraderos 
de mi investigacidn, la cual, en ultima instancia, me llevd a es- 
eribir La Virgen Maria: Biograjia no autarizada. 

A primera vista, quiza parezca poco plausible que pueda 
haber relation alguna entre ciertos aspectos fundamentals 
del dogma catdlico romano y el ritual vtnculado a una diva 
pagana de la fcrtilidad desenterrada en las ruinas de una ciu- 
dad asiria olvidada, asi que al principle no cai en la cuenta de 
que tal relacidn existia. 

Sin embargo, comenzaron a surgir datos aislados que fue- 
ron reforzartdo esta primera hebra tan endeble hasta consti- 
tuir una extensa malla que alcanzaba a eruzar el abismo que 
aparentemente los separa. Ast es como cobro credito la tesis 
de que en Maria, la madre de Jesiis, que es uno de los perso- 
najes mas enigmaticos e inverosi'miles de la Biblia, reside 
una fascinante y hasta la fecha apenas revelada faceta de la his- 
toria, 
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Las pruebas documentales tambien empezaron a sena- 
tor hacia una inquietante rewhila de negligencias, enganos y 
e^oismo por parte de la clase dirigente cristiana ortodoxa. El 
incipience panorama daba a entender que la imagen de la 
Bendita Vtrgen Maria, que hoy reconocen millones de cre- 
yentes dc todo el mundo, es una burda tergiversation, pro- 
movida y luego respaldada con pretextos que se alejan de los 
valores cristianos. 

Se presentaran pruebas de que la Iglesia catolica romana se 
ha inventado el retrato de Maria, si bien esta acusacion debe 
matizarse con cuidado. La tergivcrsacion no reside tanto en la 
manera en que la Iglesia promueve el tema, aunque a veces 
rava en lo estrafalario, sino en lo que ha decidido ocultar, en 
los motives que la han empujado a hacerla, <: Acaso se ha fra- 
guado un mho porque Maria nunca vivio, salvo en la mente de 
visionarios fanaticos? <Se trata de una herofna mero producto 
de la imagination o se ha distorsionado su verdadera biografi'a 
porque el catolicismo romano no se atreve a revelar la verdad? 

La Virgen A! ana: Biografia no autorizada no es una fanta- 
sia. Las pruebas documentales que se presentaran no solo 
existen sino que estan al alcance de cualquiera que desee co- 
rroborarlas. 

La investigation del trasfondo precristiano se basa en 
fuentes prim arias tan diversas como los primeros Codigos 
Legales Mesopotamicos, la mitologfa mesopotamiea y cana- 
nita y el manual judio de practica religiosa conocldo como la 
Mkhnah, pero tambien, en buena medida, en los libros del 
Antiguo Testamento. 

Ironicamente, algunas de las pruebas mas concluyentes de 
las inclinaciones paganas de los judios y los primeros cris- 
tianos cabe hallarlas mediante un detenido examen de las 
obras biblicas ortodoxas. Aun mas reveladores resultan los 
textos apocrifos y seudocpigraficos del Antiguo y el Nuevo 
Testamento, cuvo alcance crecio enormemente tras el descu- 
bnmiento en Egipto de los llamados codices gndsticos en 
1945. Las fuentes seglares comprenden las obras de Philo y 
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Josefo, quienes redactaron sus historias en la epoca de los ori- 
genes cristianos. Otras fuentes mas modernas son Ben-Sasson 
(Historia del pueblo judio) y las obras de E. P. Sanders. 

Los primeros tiernpos del cristianismo suclen presentar 
nuevos problemas de invesrigacion. Debido a la destruccion 
masiva de escritos paganos y no ortodoxos, gran parte de las 
pruebas sobre obras perdidas como las de Celso y las Genua 
Marias (que en mi opinion habrian aportado algunas de las 
pruebas mas concluyentes) solo pueden entreverse en los co- 
nientartos de sus detractores. Por consigutente, la investiga- 
cion ba conJlevado un minucioso analisis de los Hbros de los 
Padres de la Iglesia, entre los que destacan Lpifanio, On'ge- 
nes, Ireneo y Jeronimo. La Historia de la fglesia de Euscbio 
presenta un sesgo evjdente y a menudo es incxacta, pero tam- 
bien abre una valiosa ventana al pensamiento cristiano an- 
tiguo. 

Fuera de contexto, mucbos poimenores quiza parezcan 
inofensivos o circunstanciales. Ahora bien, cuando se recopi- 
lan y ordenan, lo que aparece dista mucho de las tradieio- 
nes comunmente reeonocidas y que la Iglesia defiende como 
historia cristiana inalienable. Descubrir esos pormenores no 
requiere tener el pasaporte a mano y la maleta siempre a pun- 
to. Lo que requiere es un meticuloso y prolongado analisis, a 
veces laborioso, siempre fascinante, de los antiguos textos 
cristianos y judi'os de Oriente Proximo. Muchas de las prue- 
bas que hubiesecabido presentar se ban destruido deliberada- 
mente y en la actualidad solo puede accedersc a algunas a tra- 
ves de las diatribas de polemistas cristianos. La Iglesia ha 
tornado parte activa en la destruccion de ese material y ha de- 
salentado la lectura de mucho mas. 

Gran parte del trabajo de campo para Maria ya la tenia a 
mano entre las notas de la invesrigacion para Dioses de la 
Tierra y estoy en deuda retrospectivamente con todos los aca- 
demicos y especialistas cuyos consejos y cooperacion agra- 
dezco en detalle bajo ese tftulo. Tarn bien quedo profun- 
damente agradecido al director de la biblioteca del King's 
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College de Londres, asi como al personal de la biblioteca 
Britanica, por su ayuda para localizar las fuentes durante los 
anos mas inmediatos de preparation. 

Debo un profundo agradecimiento a mi agentc, Mandy 
Little, por su generoso apoyo y su crftica construct! va duran- 
te la investigacion y redaecton de este libro, lo que le supuso 
muchas horas de lectura, revision y correccion de los prime- 

Iros borradores del texto. En su concepcion original, el estilo 
del libro era el de una busqueda bastante personal de la vcrdad 
sobre un aspecto sospechoso del dogma cristiano. Doy las 
graeias a mi editor jefe, Toby Mundy, por haberme convenci- 
do para redefinir la obracomo unapropugnacion mas firme y 
energica, asi como por el considerable tiempo y esfuerzo que 
le ha supucsto colaborar en buena parte de la version final. En 
este contexto, tambien debo dar las graeias a Alice Hunt por 
sus valrosos consejos sobre el manuscrito a lo largo del proce- 
so de edicion v pur pulir los capftulos finales. Estos agradcci- 
mientos no quedanan completos si no meneionara tambien a 
Ben Buchan, quien tomo las riendas del proyecto poco antes 
de su conclusion para supervisar el dificil camino hasta la pu- 
blicacion, y a Jane Birkett, responsable de la revision final asi 
como de la extensa relacion de las fuentes de referenda. 

Michael Jordan 
Junio 2001 
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Introduccion 



Aunquc mucbos hayan sido tlevados at error por medio 
de la tonura, nuestros padres, de la mano de Dios, ban rcsis- 
tido y habtado con vaJenua, y esta bendiu ciudad nunca ha 
sido protanada con el error de NazarcL Y nosotros somos 

los herederos, y rransmborcs a nuestros descendiences, del 
paganisma que es honrado gloriosamente en este mundo. 

Abu At. -Hasan TABmi 
de Varrhac-Harran (m. 901 d.C.) 



Muclios 4c quienes profesan la ic del bijo solo constru- 

yen templos en nombre de la madre, 

Leonardo oa Vinci (1452- 1 5 1 9) 



Entre los inconiables rerratos de la madredejesucristo, La 
Inmacttlada Qoncepaan del pimor espanol del siglo XVUJ 
Diego Velazquez destaca como uno de los mas memorables 
y magistrates. Con et estilo austero de la Contrarreforma, 
Velazquez pinto a Maria como una ntna-mujer araviada con un 
sencillo vesrido oscuro, a un tiempo provocativa y serenamen- 
te hermosa. La represemo sola y suprema en cl cosmos, con 
los pies apoyados en el globo de la desnuda tierra primigenia 
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que emerge de un oceanu en tiniebias. Las doce estrellas del 
Apocalipsis enmarcan su rostro y las relumbrantes nubes de la 
creacion se arremolinan caoticamente a su alrededor. Debajo, 
apenas visible, un barco surca las aguas mansas y la fuente de la 
vida mana en forma de surtidor. He aqui capturada la parado- 
jica quintaesencia de Maria: humana, divina, inocente, salm, 
casi todo lo necesario para convertirla en teyenda. 

Velazquez no se muestra interesado por la realidad de carne 
y hueso de esta hija de un oscuro ganadero de ovejas galileo, si- 
no que ha tcjido una exquisita contradiccion en la imagincria 
con la que la envuelve. En estc cuadro es la Eterna Virgen nina 
unida a Dios, la apenas puber e inmaculada futura madre de 
Crista: sin embargo, el artista ha enmarcado a Maria en el sim- 
bolismo de una creencia mas antigua y arcana que poco rienc 
que ver con los dogmas del cristianismo. Las estrellas que no- 
tan sobre su cabeza han sido asociadas con las reinas celestiales, 
anatemizadas por judfos y cristianos desde los al bores de la his- 
toria. Estas han sido sequito de la Ishtar de Babilonia, la Astaitc 
de Fenicia y la Ashtoreth de los filisteos. Segtin la intcrp rela- 
tion de los criticos de arte, el bajel que surca el mar eterno es la 
barca de Isis, la diosa primordial de Egipto a quicn griegos y ro- 
manos dieron en llamar Stella Maris, Estrella del Mar. El agua 
primigenia de la vida mana de una fuente de creencias que Fue 
venerable mucho antes de que Maria y Jose pisaran la tierra. 

Cabri'a dar cuenta de estos aspectos aunque no fuesen mis 
que la raera evidencia de una dependencia artistica dc tradi- 
eiunes anejas. Menus faeil results explicar el hecho de que los 
principios que representan no solo son ajenos a la fe cristiaiu 
sino que entran en conflicto directo con elk. TaJ vez el retra- 
to dc Velazquez encarne el modelo hacia el que ha evolucio- 
nado Maria para millones de sus seguidores, pero tambien se 
ajusta, en muchos sentidos, a la imagen de una diosa madre 
pagana: urn prima donna en la curabre de la jerarqufa divina o 
cercana a ella, una Reina del Cteto con una evidente carga se- 
xual, que da a luz a deidades, mediadora entre los cielos y la 
humanidad, en el amor y la guerra. Los atributos de Maria son 
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idistroguibles en proposito y forma de aquellos de las gran- 
Jiosas del mundo antiguo. Mas proxima a su epoca, gran 
parte de la imagtneria con la que Velazquez ha rodeado a 
Maria eorresponde a la de Demeter, la diosa madre de los grie- 
jos, t a la de Cibeles, la diva de la fertilidad de los frigios que 
fue trasladada a Roma y adorada como la Magna mater, la 
Gran Madre. Solo hay una diferencia fundamental en la ima- 
gen dc Maria: la cuestion de su supuesta carencia de sexuali- 
ty .id. La tradition ha dado en pintarla como la antitesis de Eva, 
Li primera mujcr condenada para siempre. Micntras que Eva re- 
presenta a quien trajo el peeado y la muerte a.l mundo median te 
el despertar a los placeres de la came, Maria, su alter ego, es la 
redentora. Median te una rotunda negation de la sexu alidad 
puede salvara las mujeres mortales de los peligros que trajo 
consigo la «caida* original. 

Cualquier tribunal desestimarfa las afirmaciones sobre la 
autenticidad de Maria pues, aparte de lo que aparece escrito 
en la Biblia, apenas hay pruebas de su existencia, como tam- 
poco de la de Jesucristo. Historiadores como Josefo, Tacito, 
Soetonio v PHnio el joven, quienes fueron casi contempo- 
rancos de Maria y Jesus, guardan un llamativo silencio al 
respecto. El unico comentario acreditativo de la existencia 
de Jesus (y, por supuesto, si vivio tuvo que tener madre) es de 
to, que nacio en Jerusaten en 37 d.C. y menciona a Jesiis 
t'n su> \ntiguedades judakas, en una parte acerca de la prime- 
ra comunidad eristiaria de Jcrusalen y del gobierno de Poncio 
Pilatos, procurador de Judea y Samaria de 26 a 36 d.C. 

Ed aquc! liempo vivia all f Jesus, un hombre sabio, si es que 
fed efecio hay que Ilamarle hombre. Pues lievo a cabo hazafias 
Sorprendentes y fue maestro de gentes que aceptaron su verdad 
de huen grade, Puso de su lado a muchos judtos y a muehos 
^ri egos. Era el M esias. [Amigiiedades judakas xvill, 65] 

Estos comentarios han si do objeto de considerable con- 
crsia entre los historiadores, pues muchos de ellos opinan 
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que fueron agregados al texto de Josef o por edi tores crisuanos 
tempranos, precisamente para corroborar la existencia de 
Jesus. En su favor cabe decir que cl pasaje tigura en todas las 
primeras copias manuscritas de la obra de Josef o y contra su 
autenticidad se senala que este his tori ad or t ue Lin judi'o fartseo 
leal con una elevada posicion politica y que, por consiguiente, 
no pudo haber escrito que Jesus era el messiah {mah-shee'agh^ 
que significa «el ungido*). 

Los escritores romanos Tadto y Suetonio probablemente 
fueron los primeros en mencionar a los cristianos como una 
secta marginal, si bien ni uno ni otro identificaron a Jesus co- 
mo su inspirador. Suetonio, historiador de la corte imperial a 
finales del siglo I d.C, toco el tema de los cristianos, y Tacito, 
contemporaneo suyo, los cita como posibles instigadores del 
Gran Incendio de Roma que habia tenido lugar unos cincuen- 
U afios atras. Asi lo hizo, al pareccr, para apartar la culpa del 
muy impopular emperador Neron [Anales XIV, 44], Estas 
referencias son minimas y su brevedad, por parte de ambos 
autores, que tendian a describir detalladameme la vida en la 
metropoli y las colonias, indica que, por ese entonces, los cris- 
tianos eran vistos como un grupo de poco peso. Las cartas 
personales de Plinio el Joven (ca. 61-113 d.C), que llego a 
consul durante el mandato del emperador Trajano, constitu- 
yen una historia intima extraoficial de su tiempo. En su co- 
rrespondcncia con Trajano, hacia el ano 1 12 d.C, Plinio era 
del parecer que el cristianismo no se fundamentaba mas que 
en burdas supersttciones. 

No obstante, creo que deberiamos aceptar que Maria y su 
hi jo fueron personas reales, tal como haccmos con H erodes, 
Poncio PUatos y otras figuras de la Biblia. Los personajes ver- 
daderamente mfticos suelen vivir en una era remota caracteri- 
zada por la ausencia de informacion verificable, mientras que 
los escasos relatos biblicos sobre Maria y Jesus cobran auten- 
ticidad con minuciosas referencias a lugares, sucesos y perso- 
nalidades que cabe respaldar en la historia. El Evangelto de 
Lucas refiere que Maria y Jose se vieron obligados a empa- 
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dronarse durante e! mandato de Cesar Augusto, siendo 
Cirenio gobernador de Siria. Esta claro que, en efecto, se rea- 
lize) un censo (aunque no precisamente como lo describe 
Lucas). Los escritos del evangel ista Pablo, cuya obra misio- 
ncra es ampliamente conocida, han sido corroborados por 
estudiosos, de modo que podemos ubicarlo con bastante 
precision en la his tori a diciendo que vivio desde ap roxi ma- 
dam en te el 3 d.C. hasta el 64 d.C. La mencidn de Jesus en las 
AnngUcdades de Josefo probablemente sea autentica, aunque 
quizas haya sido adornada con el polemico termino messiah 
por un redactor crisdano posterior. 

Contra la figura de Maria tal como la conocemos hoy en 
Ju cabe decir que es casi por completo una ficcion que oculta a 
la verdadera mujer. Una primera ccrteza es que las respuestas 
acerca de ella no rcsiden entre las paginas de la Sagrada Biblia. 
Los Evangelios, los Heches de tos Apostoles y las Cartas de 
san Pablo contienen una camidad de datos biograficos tan es- 
casa que cabria en el rcverso de un sobrc. Los relatos evangeU- 
cos sobre su vida, que supuestamente representan una fuente 
dc information contemporanea acrcditada sobre la Maria his- 
torica, tarn bi en carecen de credibiLidad. Los escri tores bfblicos 
irniercn, tal como explicaremos, que nacio en el seno de una fa- 
milia sacerdotal en la provincia romana de la Gran Judea, en 
Sirio-Palestin.1, hace unos dos mil anos. Afirman que tuvo un 
hijo, Jesus, que seria aclamado como el messiah crisriano. Dan 
a entender que no tuvo relaciones sexuales con un hombre por 
lo menos hasta despues del nacimiento de Jesus y que, posible- 
mente, fue virgen durante toda su vida. Tras un embarazo pro- 
vocado por la Inmaculada Concepctdn, dio a luz en un establo 
cerca de Helen, crio a su hijo con Jose de Nazaret y manruvo 
muy poeo contacto con Jesus ya adulto durante el ministerio 
de este, aunque es probable que presenciara su crucifixion. 
Cienos documentos apocrifos insinuan que su infancia trans- 
currio en el Tempio Judi'o y que, tras la violenta muerte de su 
hijo, paso los anas de sencctud junto a uno de los discfpulos 
predilectos de este, Juan, ya f uera en Jerusalen o en Efeso. 
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Asi pues, ique ocurre con los limitados relatos biblicos en 
los que nos alientan a creer? El hecho de que varios autores 
apocrifos sitiien a Man'a al cuidado de sacerdotes desde la pri- 
mera mfancia hasta la pubertad, edad en la que las chicas ju- 
dias de su epoca debian casarse y tener hijos, plantea pregun- 
tas tmportantcs. Se nos ha explicado que los padres de Maria 
la dedicaron al servicio de Dios eomo agradecimiento a la in- 
tervencion divina tras anos de esterilidad; sin embargo, dicha 
explication no se tiene en pie, taJ como este libro demostrara. 

El relaro de la Natividad, segiin ha Uegado hasta nosotros, 
tambicn es cuestionable, y dos de los escri tores evangelicos, 
Marcos y Juan, obviamentc lo consideraron demasiado cndeble 
eomo para que mereciera ocupar un lugar en sus narraciones. 
Mateo y Lucas afirmaron que Maria era una virgen in macula- 
da elcgida entre codas las mujeres por el poder espirituaJ de un 
solo dios universal para dar a luz un hijo excepcionalmente di- 
vino, el Salvador del mundo. De este modo, segiin el relato dc 
Mateo, Maria haci'a realidad la protecia de Isaias que predecia 
los milagrosos acomecimientos de Belen. 

Todo In cual se hizo en cumplimiento de lo que pronuncio 
el Senor por el profeta, que dice: Sabed que una virgen concebi- 
r.i y oari a luz un hijo, a quien podran por nombre Emmanuel, 
que, traducido, signtfica; jDios con nosotros! [Mt. 1, 22-23] 

En tiempos de Maria el mito dc la partenogenesis humana 
mediante intervencion sobrehumana no era nada nuevo, co- 
mo tampoco limit ado a los judi'os. A lo largo de miles de anos 
se habfa ido entmejiendo en la tela del folclore de Oriente 
Proximo. Por supuesto, el alumbramiento virginal no solo es 
biologicamentc imposible sino que csta investtgacion mostra- 
ra que la traduction del hebreo, lengua en la que fue escrita la 
profecfa de Isaias, al griego, de la que se derivan la mayoria de 
versiones modernas de la Biblia, es inexacta. 

Tambien descubrimos que haeia el siglo VII] a IX de la era 
cristiana las escuetas versiones evangelicas de la Nativid.iJ 
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por ejemplo, no contienen referenda alguna a animalcs 
j <>rn fueron rcllenadas para hacer que el relato encaja- 

lie jor con otra profecia de Isaias. 

El buev reconoce a su dueno, v el asno el pesebre de sii amo. 

[Is. 1,3] 

San Francisco de Asi's popularize en el siglo XIII la imagi- 
neria de un rustico establo con tcchado de paja, remidendose 

; uimentales ideas europeas sobre la clase de establo que re- 
sultarfa mas apropiada como escenario para la Narividad. En 
este contexto, prcsentarc pruebas de que un aspecto particu- 
lanuenie polcmico del relato del lugar dc nacimicnto ha sido 
suprimido y, posiblemente, eliminado de los textos biblicos 
que h.in llegado liasta nosotros. 

Lis, anomaiias que contienen los relates biblicos son nota- 
bles pero palidecen hasta la insignificancia ante las invencio- 
nc que surgieron despues de la muercc de Maria- La persona- 
lid.id que ia Iglesia catolica romana bordo en la tela rafda 
contcnida en los Evangelios aiin guarda menos relacion con la 
icalidad. lis dcliberadamente enganosa, un disfraz. creadode 
irianera artificial por personas que jamas conocieron a la au- 
tentici mujer, v fue parte de un eompromiso alcanzado eras 
una crteonada y a veces violenta disputa doctrinal que tuvo lu- 
gar en el senu del primer movimiento cristiano. Con el trans- 
curso del tiempo, la discusidn sobre Maria se tradujo en un 
pogma ofieiaJ que terminaria siendo aceptado como «verdad 
luta». Hoy, los apologistas sostienen que dicho dogma 
debe tratarse «de manera metafdrica*. Simple y llanamente, 
no es mas que una mentira que fue puesta en su sitio por par- 
'^ de una Iglesia incapaz de revclar los hechos verdaderos sin 
UcMruir parte de los mismfsimos cimientos de su canon. 
Uesde mas o menos el principio del segundo siglo cristiano, 
los seguidores del culto a Maria se pusieron a adornar los po- 

iftalles contenidos en los Evangelios y los textos apderi- 
lm sin la mas minima, consideraeion por la historicidad- Uno 
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de los aspectos mas extraordinarios de lo que ocurrio es que, 
aunque al principio esos adornos fueron fruto del folclore po- 
pular, terminaron incorporados a la biografia «otieial» de 
Maria y cimentaron la vencracion de la que sigue siendo obje- 
to en la actualidad. 

En e! siglo IV comenzo a floreccr la fabulaeion de la 
Inmaculada Concepcion y el rechazo de los deseos carnales. 
Para muchos de los dirigentes de la Iglesia primitiva quedaba 
fuera de toda duda que Maria permanecio virgen hasta el final 
de sus dias. Su supuesto rechazo de la experiencia sexual en fa- 
vor del amor espiritual constiruyo un modelo de conducta 
para sucesivas generaciones de monjes y monjas, Hacia 41 1 
d.C, san Agustin proclamaba energicamente que Mana era 
*una Virgen que concibe, una Virgen que da a luz, una Virgen 
prenada, una Virgen que pare* una Virgen Perpetua* [Sermo- 
ries 186, 1 J y esta opinion alento extremismos enrre los miso- 
ginos mas recakitrantes. Hombres como el ascetico patriarca 
de Constantinopla del siglo rv, Juan Crisostomo, combatie- 
ron contra toda forma y manera de actividad sexual en la que 
hubiera mujeres de por medio. Estn lue un cfectivo que la 
posrura de «sexo en el seno del matrimonio si es preciso, pe- 
ro de lo contrario jamas» aun prevalece en buena parte de la 
jerarquia catolica romana. El culto mariano, por supuesto, 
engloba mucho mas que la abstinencia sexual. Maria ha de- 
venido un personaje como de dibujos animados que es toda 
suerte de cosas para toda suerte de gentes: hermosa virgen no- 
via, madre acongojada, reina celestial, compasiva intercesora, 
capitana de ejercitos, seiiora del mundo. Durante la guerra 
fria, cast dos mil arios despues, estos atributos de supermujer 
espiritual llevaron a miles de fundamental istas estadoumden- 
ses a creer devotamente que Maria sal van a a sus fieles jus to 
antes del Apocalipsis. 

Un desafortunado problema que presenta gran parte de la 
•biografja martana oficial» es que no es judia ni cristiana sino 
pagana, situacion eontradictoria que refleja sucintamente el 
ret ram de Velazquez. Los atributos con los que ahora va ata- 
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viada ban stdo disfrazados diligentementc para que parezcan 
oroven ir de ratces judias y cristianas. Sin embargo, estan en 
c0IT jp] t to desacuerdo con las doctrinas ineondicionalmente pa- 
eftarcales del judafsmo y el cristianismo que suscriben el con- 
cepto de una deidad masculina universal sin una sola diva a la 
vista.. La defensa del marianismo presentada por la Iglesia cato- 
lica romana es que la «verdad fundamental de los relates bibli- 
cos fue adornada con simbolos que, si bien parecen paganos, en 
reatidad no son mas que licencias artisticas y poeticas con el 
propdsito de ensaizar la majestad y trascendeneia de Maria. 

El catolieismo romano vistio a Maria con ropajes que fue- 
ron mas adecuados a las necesidades del primero que fieles a 
las ratces culrurales de la segunda y, en su inventiva, parece ha- 
bcr perdido todo scntido de la proporcion. La liturgia y el ri- 
tual se centran en Maria hasta tal punto que, en algunas partes 
del or be catolico, se ha convertido en la principal figura de 
adoracion, cosa que de nuevo se da de bruees con los princi- 
pals eristianos sobre el culto a una unica deidad. El 24 de mar- 
zo de 1984, el papa Juan Pablo II aprovecho el medio televisi- 
vu para llegar a una audiencia mundial de muchos millones de 
aadores cuando se arrodillo ante la imagen de Nuestra 
Seiiora de Fatima en la plaza de San Pedro ensalzando rodavia 
mas la posicion de Maria al dedicar el plan eta enter o a su 
Inmaculado Corazon. Confirmo que su maternal abrazo en- 
vuelve el mundo «sin distincion de religiones y drvisiones*. 
Fue unaconsagracion que, segun proclamo, «dura para siem- 
pre y abarca a todos los individuos, pueblos y naciones». 

Esta defensa simplemente no basta. Asf como es preciso 
algo mas que el movimiento de protesta de un Jesus liberal pa- 
ra cxplicar el cristianismo, tarn bien se rcquiere una explica- 
tion mejor que los milagros de una campesina judia para jus- 
tuicar el culto mariano. En efecto, hay razones para buscar 
una version de los acontecimientos que sea fruto de una ma- 
yor reflesi6n. 

La defensa de la Mana real se fundamenta en el hechc de 
que cntre los judfos palestinos del siglo I la religion estaba 
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muy alejada del yahvei'smo puro de Moises. El cristianismo 
no comenzo como una innovadon radical forjada en un puro 
crisol espiritual. Este libro aportara pruebas de que el movi- 
miento cristiano evoluciono como un hibrido en el que, du- 
rante una parte considerable de su periodo de formacion, las 
antiguas creencias paganas eorrieron parejas con las nuevas 
ideas. No obstante, este detalle fundamental rara vez se ha 
puesto de manifesto; de hecho, hay razones para suponer que 
ha sido ocultado deliberadamente, 

Al no conservar los hechos acerca de la influencia pagana 
sobre los origenes del cristianismo, la historia nos ha defrau- 
dado. Antes de cumplidos cien anos de la muerte de Maria, que 
probabtemente tuvo lugar en algiin momento entre 40 d.C. 
y 50 d.C., la incipiente Iglesia cristiana de Roma introdujo la 
censura, en nombre de la religion, a una escala que el mundo 
rara vez habfa conocido hasta entonces. Respaldada por el po- 
der imperial a partir del siglo IV, en ella recae la irrevocable 
responsabilidad de destruir, a menudo por la fuerza, genera - 
C iones de documentos de la historia humana y de condenar a 
la extinddn el legado de mentes privilegiadas. 

La persecucion de los cristianos por parte de los romanos 
paganos es facil de imaginar. fcsta fuc en efecto la situation 
durante los trescientos anos que siguicron a la Crucifixion, 
aunque fue una persecucion discontinua y muchos de los cm- 
peradores romanos de hecho hicieron gala de una considera- 
ble tolerancia hacia los cristianos. Trajano, que goberno de 98 a 
1 17 d.C, dicto un famoso edicto a Plimo: «No hay que dar 
caza a los cristianos.* Tras la conversion de Constantino en 
312 d.O, no obstante, las tornas se volvieron y los cristianos 
asumieron el papcl deperseguidores. Las autoridades seglares 
y eclesiasticas aunaron esfuerzos para destruir mctodicamen- 
te no solo la cultura pagana per se y toda evidencia de su acep- 
tacion por miembros del movimiento cristiano, sino tambien 
las creencias cristianas «que no acataban* a la Ifnea ortodoxa. 
En el lenguaje vulgar esto dio en conocerse como «herejia» 
(del griego bairesis que significa una escuela de pensamiento), 
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tvrmino que, en su acepcion cristiana, era desconocido para el 
mundo pagano. Los cristianos empezaron a hostigar a los 
cristianos, ya que cada faccion reivindicaba tener de su parte 
la autoridad de la «verdad absoluta*. 

Segun Eusebto, el historiador romano Hegesipo resumid 
| a situation cuando escribid: «Mas cuando los apostoles del 
grupo sagrado habfan llegado de formas distintas al final de su 

, v los miembros de la generacidn dc quienes tuvieron el 
privilegio de escuchar con sus propios oi'dos la sabiduria divi- 
na habian fallccido, comenzd a tomar forma el error impio, 
mediante el engafio de falsos maestros que, ahora que no que- 
daba ninguno de los apostoles, se quitaron la mascara e inten- 
taron rebatir el predicado dc la verdad* [Eus., Hist., 32, 4]. La 
vcrdad, no obstante, representaba cosas distintas para perso- 
nas distintas. 

L ; n una fanatica campana para limpiar el incipiente mundo 
cristiano de indeseables manchas culturales, tanto paganas co- 
mo poco ortodoxas, los emperadores recien convertidos em- 
plearon sus tropas para demoler templos paganos, muchos de 

uales eran visitados regular mente por fieles cristianos. En 
Alexandria hubo una vez un famoso santuario del dios rorna- 
no-cgipcio Serapis en el que se erguia una colosal estaruade la 
deidad. El templo de Serapis alcanzo una enorme popularidad 
cntre los fieles paganos y cristianos por igual y sobrevivio 
basta cl Bnal del siglo IV. Tedfilo, el patriarca cristiano de 
Alejandria, derribo la estatua iitiirgica en 391 d.C. y ordeno 
que prendieran fuego al templo. Ni siquiera los lugares de 
culto judi'o se salvaron a pesar de estar protegidos por la li- 
bertad de culto, Durante un breve periodo, en 388 d.C, los 
fanaticos cristianos se dedicaron a qucmar sinagogas. Existe 
un documento de rcstitucidn a los judios, ordenada por el cm- 
perador Tcodosio, de uno de esos edifictos dcmolido en 
lunna. Cuando otro fue ineendiado en Callinicum, a orillas 
del rio Eufrates, el obispo del lugar se nego a reconstruirlo. 
Mucho antes de la conversion de Constantino en 312 d.C, 
ia clase distinta de demolicion habfa sido bien anunciada 



por grandes hogueras en las plazas de pueblos y ciudades 
donde textos no cristianos se consumieron en las llamas de la 
intransigencia eclesiastica. El destino de las obras del escritor 
pagano Celso, que liizo circular panfletos crfticos con el cris- 
tianismo en la segunda mitad del siglo II, fue tipico. Despues 
de su muerte, sus libros y papeles fueron objeto de una meti- 
culosa destruccion a manos del controvertido tcologo cristia- 
no griego Qngenes (1 84-254 d.C), quien se oponi'a implaca- 
blemente a la mismi'sima existencia de toda literarura pagana. 
Los escritos de plumas cristianas que no suscribian la *1mea 
oficiaU corrieron la misma suerte y los coptstas fueron de- 
salentados a reemplazar esas obras bajo amenaza de amputar- 
les las manos. Casi todos los escritos de los maestros gnosti- 
cos, con inclusion de Marcidn y Valentino (ambos vivieron en 
el turbulento siglo (l), fueron destruidos y sus ideas solo so- 
breviven en los ataques de sus oponentes. 

Entre los paJadines mas fanaricos de la ortodoxia se conta- 
ban portavoces como Ireneo, Tertuliano y Epifanio, obispos 
de Lyon, Cartago y Salamina respectivamente. La intencion de 
estos hombres, que ejercieron el control real de la formula- 
cidn polftica cristiana entre los siglos II y V, fue despiadada- 
mente simple. Quisieron asegurarse de que no sobreviviera 
ningiin rastro de creencia y practica paganas, ni dentro ni fue- 
ra del movimiento cristiano. Solo se salvo lo que cabe extraer 
del hostil garabateo de las plumas cristianas. Con el paso del 
tiempo, estas drasticas medidas contra la libre exprcsidn reli- 
giosa se hicieron mas draconianas. Bajo los auspicios de los 
obispos cristianos dominances y, en la epoca de Constantino, 
los de la Roma imperial, los cristianos se creyeron con dere- 
cho a seguir, al pie de la letra, las exigencias que les planteaban 
las escrituras del Antiguo Testamento. 

Si un hermano tuyo, un hijo dc ru madre, si tu hijo o ru hi- 
ja, o tu mujer, que es la prenda de tu corazon, o el amigo a. quien 
mas amas como a tu misma alma, quisiere persuadirte y te dije- 
re en secreto: Vamos y sirvamos a los dioses ajenos [...] no con- 
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desciendas con el, ni le oigas, ni la compasion te mueva a tener- 
telastinia y a encubrirle; sino que al pumo le macaras. 

(Du 13,6-9] 

La expresion «servir a otros dioses» se aplico a todo aquel 
que no suscribiera la linea oficial de los obispos apostolicos, 
Quiencs no abjuraban cran excomulgados o ejecutados por 
crucifixion o desmembramiento, y sus miembros colgados de 
horcas a lo largo de las calles principals de Us poblaciones. 
Entre quienes sufrieron reiteradamente csta persecucion se 
encontraban los maniqueos, una secta gnostica cristiana fun- 
dada a principles de la decada de 240 por un predicador de 
habla siria lJamado Mani. Aunque fue ejecutado por un rey 
persa en 276 d.C, los emperadores romanos cristianizados 
mantuvteron la pena de muerte para los seguidores de Mani. 
El rango no suponi'a un obstaculo. En 381 d.C, unpresunto 
hereje de dicha secta, llamado Prisciliano, que habi'a aleanza- 
do la posicion de obispo de Avila, en Espana, fue ejecutado 
por orden de un sinodo especial de obispos corrcligionarios 
reunido en Burdeos. 

Desde el principio del siglo V todos los paganos sin distin- 
cion, muchos de los cuales eran tambien miembros de sectas 
cristianas, tueron perseguidos hasta la muerte por los cristia- 
nos. Uno de los incidentes de los que se tiene constancia fue el 
Unchamiento de una mujer en Alexandria, en 415 d.C, acusa- 
da de ser maestra pagana. Muy poco de las ideas y actividades 
ue esas personas, o del alcance de su influencia, ha sobrevivi- 
do. La Iglesia cristiana creo su propia version de la historia 
mediante un proceso de contencion que casi — aunque no del 
todo— consiguio completar. 

La Maria real estuvo destinada a caer victim a de esta rees- 
critura de la historia por parte de la primera Iglesia mientras 
diversas facciones enfrentadas reivindicaban la verdad sobre 
elia y libraban una enconada lucha acerca de su identidad. 
Con lo que la censura cristiana ha permitido que permanecie- 
ra, por establecer una analogia practica, es como si nos pre- 



sentaran un retrato que ha sido piniado y rcpintado, con su- 
cesivas capas de pintura, cambiando la obra de arre original 
hasta hacerla casi irreconocible. Ante nuestros ojos queda la 
imagen dc una persona cuyos rasgos ahora presentan una irn- 
presion concienzudamente distorsionada de quien y que fue 
en realidad. La Iglesia catolica romana exige que llcgados a es- 
te pun to nos detengamos y aceptemos las apariencias superfi- 
cialcs, por mas curiosidad que sintamos porque no todo es lo 
que parece. Sin embargo, si vamos disolviendo las pinceladas 
mas recientes, empiezan a emerger formas, tonalidades y tex- 
turas inesperadas. Una nueva capa de pintura completameme 
distinta queda cxpuesta a la vista. Si seguimos quitando capas, 
una tras otra, finalmcnte descubrimos el retrato que pinto el 
artista original. El verdadero rostro de Maria que aparece ba- 
jo las capas de relatos biblicos y propaganda eclesiastica es in- 
finitamente mas convincente que el inventado. 

Esta clasc dc examen crftico constiruvc un cema tabu entre 
los catolicos romanos. El Vaticano sigue protegiendo con 
gran tenacidad la imagen fantastica y artificiosa de Maria. Su 
objeto de devocion ha sido idealizado a expensas de la reali- 
dad, cuando la misma autoridad catolica se muestra dispuesta 
a menospreciar doctrinas como el hinduismo en que las per- 
sonaltdades de los dioses y diosas se ven igualmeme idealiza- 
das hasta proporciones de tira comica. 

La de Maria tiene que ser una historia de lo mas compleja 
y enrevesada, sin embargo los textos bfblicos carccen por 
completo de profundidad. No solo en Maria sino tambien en 
Jose, asi como en Ana y Joaquin, los padres dc Maria, pareee 
que estemos contemplando figuras de cartulina que se mue- 
ven por un escenario monotono, casi bitemporal. Se trata de 
una sensacion de remota Eejam'a e irrealidad que afecto inclu- 
so a los primeros comentaristas cristianos para quienes es- 
tos acontecimientos trascendcntales tuvicron que scr compa- 
rativamente recientes. En su libro Paganism in the Roman 
Empire, el autor estadounidense Ramsay MacMullen hace 
una sucinta observacion sobre hombres como san Jeronimo 
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(un apasionado defensor de la causa mariana que nacio hacia 
347 d.C. y vivid easi toda su vida en Roma, promocionando 
L -l mensaje cristiano y haciendo campafia contra los herejes): 
hisroria se extiende ante sus ojos pero ellos solo ven acon- 
tecimicncos y personas flotando en un pasado intemporal, sin 
vinculos causales entre ellos: una galena de anecdotas y re- 
tratos aislados que devicnen clasicos por ser remotos,* Par- 
cicndo de un pobre crisol bidimensional, no obstante, Maria 
dcvino la inverosimil protagonista de un «misterio» apocrifo, 
un personaje legendario que trascendio la realidad. En nuestra 
epoca nada puede tlustrar mas claramente una mctamorfosis 
semejante que Diana, princesa de Gales, cuya muene engen- 
&c6 la misma mezcla de mito y realidad. 

No cuesta trabajo comprender que Maria siempre hay a si- 
do tenida en alta estima aunque, una vez mas, las sorpresas 
abundan. Novecientos millones de devotos de todo el mundo 
siguen a Maria, literal me nte hasta la muerte, pero mientras la 
suya rcivindica scr una devocion sin tacha, el marianismo ha 
sido y es un asunto polemico y dc division para el conjunto de 
los cristianos. F.l culto a Maria jugo un papcl decisivo en el 
primer cisma entre la Iglesia gricga de Oriente y la fe latina de 
Occidente. Desgarro la cristiandad europea con aterradora 
violcncia en tiempos de la Reforma cuando, en 1529, los prin- 
eipes alemanes se rcbelaron contra el catolicismo romano. Su 
protesta era que la autoridad de la Biblia debta ser restaurada 
du lo que consideraban los errores de Roma. Los portavoces 
protestantes que hicteron suyo el llamamiento — Lutero, 
Calvino y los obispos ingleses al servicio de Enrique VIII — 
creian que Roma se estaba permitiendo excesos sumamente 
; ospechosos que a veces ravaban en lo heretico. Los protes- 
wntes estaban preocupados en particular por las cartas cre- 
el eneiales de las creencias y practicas vinculadas con el «envol- 
torio* de Maria. Puesto que su culto carece de fund a memo en 
las escrituras del Nuevo Testa memo, este no se ha granjeado 
el canrio de la Iglesia protestante. Entre las causas de esta de- 
savenencia no hay que olvidar la aparente aventura amorosa 



con prineipios que apenas permiten distinguir el catolicismo 
romano del paganismo. Sin embargo, paraddjicamente, la na- 
turale/a milagrosa del nacimiento de Jesus constituye para 
millones de cristianos la principal defensa del argumento de 
que el es el Hijo de Dios. Hasta los protestantes estan dis- 
puestos, cada domingo, a reeitar la letra del Credo de san 
Anastasio que incluye la siguiente declaracidn: 

Creo en Dios Padre Omnipotence, 
Creador del aelo y de la tierra; 
y en Jesucristo, m unko Hijo, nuestro Senor, 
que fue concebido por el Espiritk Sumo, 
nacido del vienire dc la Virgen Maria... 

En Ja busqueda dc la mujer real se han tentdo presences 
ciertos criterios fundamentals. La biograffa de Maria es inse- 
parable y depende de la de Jesucristo; cada una de ellas cons- 
tituye la uniea clave de la otra. Cabe la tentacion de imaginar a 
Maria como una mujer cristiana, que vivid en una sociedad 
cristiana y disfruto de una bucna educacidn catdiica, Ahora 
bien, ninguna de estas tres cosas es cicrta. Al contrario, fue 
una muchacha judia dc formacion y creencias religiosas dis- 
cutibles, que vivid en una region autdnoma del lmperio ro- 
mano, en el paisajc rural de Galilea, una provincia que antano 
formara parte del reino del norte de Israel. 

Sacar a la luz pruebas de quicn y que fue realmente Maria 
lia requerido un minucioso examen de pequenos detaJJcs, que 
suelen pasar inadvertidos, de niuchas fuentes y a distintos ni- 
veles. Ha sido preciso reunir y recopilar un buen numero de 
elementos diversos, algunos extraidos de la arqueologfa, otros 
de la documentacidn histdrica; otros tantos de crdnicas con- 
temporaneas sobre la situacidn politica, social y econdmica y, 
por supuesto, de la propia leyenda. 

La escala de tiempo es sobrccogedora, porque las raices de 
la leyenda con frecuencia se encuentran en tradicioncs que se 
remontan cientos, a veces miles de anos desde el momento en 
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* | a historia alcanzo su forma conocida. La busqueda ha su- 
nucsto pasar por la criba material que conduce, pasando por 
L is archivos israelitas, hasta el difuso reino dc la prchistoria. 

Este libro argumenta que Maria rtacio en el seno de una fa- 
milia que no suscribia el judaismo ortodoxo, la religion de 
Moiscs. Se presentaran pruebas para demostrar que su educa- 
. i tuvo lugar en un entorno con marcadas tendencias paga- 
nas V que probablemente toda su vida ruvo creencias rcligio- 
sas que cnglobaban las ideologias judfa y pagana. Jesucrlsto 
fue fruto de un rito sexual en honor de una diosa mad re paga- 
na en cuyo servicio habi'a sido iniciada Maria como sacerdo- 
tisa de especial categoria. 

La Iglesia catoliea romana hara caso omiso de cstas afir- 
maciones de la manera en que dicha organ izac ion suele defen- 
der sus posruras dogmaticas. Ahora bien, para aquellos de 
mente mas abierta, poco irtclinados a aceptar hipocresias antes 
que hechos, las pruebas revclaran que e! culto mariano no so- 
lo carece de fundamento historico si no que ademas viene a 
scr lo mismo que una falsificacion cuidadosamcnte lograda. 
El dogma oficial sobre la Santisima Virgen, parte del cual se ha 
extendido entre la cristiandad protestante, es una deforma- 
cion conscientede la historia que ha sido promovida, y luego 
impuesta, por la Iglcsia catolica romana a convenicncia de sus 
necesidades. Al hacer eso, dicha institucion ha eludido los 
principios fundadores del cristianismo y ha fomentado dos 
mil anos de division y conflicto. En la actualidad, su ideologi'a 
mariana todavfa continua condenando cruel mente a millones 
de mujeres a una ciudadania de segunda clase. 

Durante casi dos milenios, Madonna Maria Virgine ha 
prescntado dos personalidades contradictorias sintetizadas en 
la impactante paradoja dc la Inmaculada Conception de 
Velazquez. Sacar a la luz la autentica biografia de la Mad re 
de Cristo, pone en tela de juicio algunas de las mas precia- 
oas de todas las creencias crisuanas. 



La perdida de la gracia divina 



:n el caso contra Maria, el personaje de la novela biblica, 
la primera y mas importante aclaracion es que no crceio en el 
vacio ni vivio como una cristiana. Man'a fue judfa en la turbu- 
lenta Gal ilea del siglo I, la provincia fronteriza del none de 
Palestina que hasta hacia poco no se habia unido al cstado 
de la Gran judea, posterior aJ Exilio. l Para mayor comodidad, 
llarno «siglo l» al periodo de cincuema anos antes y despues 
del nacimicnto de Jesus de Nazaret. 

La cultura a la que pertenecia Maria seguia tradiciones que 
se babian dcsarrollado a lo largo de mis de mil anos. En esras 
antiqufsimas costumbres y creencias es donde encontraremos 
la clave para establecer, de forma convincente, como se vieron 
influenciados el caraeter y el estilo de vida de Maria, su f am ilia 

- amigos. Este capttulo y el siguiente expondran tradiciones 
(algunas de ellas partlculares dc Galilea) que constituyen la ba- 
se dc una espiritualidad que esti en profundo desacuerdo con 
la iniagen transmiiida a craves de la sensiblen'a popular judia 
) ensriana y que ayudan a establecer que fue lo que determi- 

•I estilo y la tcxtura del retrato original que nos ha sido 
bcuitado. 

Ocjando a un lado la cuestion de su nacimiento, los defen- 
»ores de la rcsplandeciente imagen cristianizada de Maria, co- 



I ■ El caiuivcrio dc los judibs en Babi Ionia, fJV, de I T.) 



mo el distinguido teologo ecumenico George H. Tavard, sos- 
tiencn que fue una madre judi'a normal, fiel a la Tori y a las 
costumbrcs de su epoca. En la Bib ha no hay la minima prueba 
que respalde este argumento. Al contrario, las ctrcunstancias 
de la juventud de Maria sugieren que no fue una madre co- 
rriente, como tampoco forzosamenre entregada a las costum- 
bres judi'as fijadas mediantc las leyes dc Moises. Las pruebas 
senalan con mucha mayor fuerza hacia su tealtad a una fusion 
entre principios paganos y ley mosaica, o «sincretismo». Esta 
lealtad fue resultado, en parte espontaneo y en parte cons- 
cientc, del contacto intercultural durante un prolongado pe- 
ri odo de asentamiento judi'o en Pales tina. 

Demasiados elementos contradicen la idea que nos dan los 
tedlogos judi'os y cristianos como George Tavard, no solo so- 
bre la fidelidad de Maria a la religion de Yahve sino tambien 
sobre el pueblo judio en su conjunto. La cuestion que se plan- 
tea es: ;cuales fueron esos principios paganos y de donde 
procedian? Las respuestas rcsiden en los albores de la historia 
judi'a y para exponerlas es precise que cavemos hasta los mis- 
misimos cimientos de esa cultura. 

Antes de hacerlo, mejor sera aclarar algunos terminos que 
pueden prestarse a confusion. Los antepasados de los Israel i- 
tas fueron los Patriarcas, cuyas vidas transcu rrieron a lo largo 
del incierto periodo de tiempo que va de Abraham a Moises. 
Tambien eran hebreos, palabra que en su antigua forma ara- 
mea l ebrai significa, Iiteralmente, del otro lado, y que posible- 
mente fue acufiada por el pueblo autoctono de Canaan para 
designar a los inmigrantes procedentes de mas alia del £ufra- 
tes. Dicha palabra tambien esta relacionada con "apiru, una 
mezcla etnica de nomadas de la edad de broncc privada de de- 
rechos civiles y, segiin la Tabla de las Naciones (el informe ge- 
nealogieo, que figuraen Genesis 1 y Cronicas I, que relaciona 
los pueblos antiguos con quienes Israel tuvo trato), con Ebcr, 
el antepasado eponimo de las doce tribus. Los hebreos emi- 
graron de Mesopotamia poco despues de 2000 a.C. y algunos 
se establecieron en la tierra de los cananeos. Otros A ebrai con- 
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unuaron su migracion hacia el sudoeste hasta llegar a Egipto, 
donde pcrmaneeieron aproximadamente hasta 1250 a.C. A su 
rcgreso a Canaan, se unieron a los primeros inmigrantes y 
formaron una confedcracion tribal, por poco tiempo unida 
coroo un unico reino bajo el gobierno de David (1010-970 a.C), 
pjra )uego escindirse con acritud en dos monarqui'as autono- 
my. Juda en el sur e Israel en el none. El moderno Estado de 
Israel, fundado en 1 948, cubre aproximadamente el area de es- 
tos dos antiguos reinos. 

El termino «judfo» en lugar de «israelita» alude al Estado 
ligado aJ Templo, posterior al Exilio, formado en 539 a.C. tras 
el regreso de los exiliados desde Babi Ionia, donde los cstratos 
mas altos de la sociedad israelita habian permanecido a la 
fuerxa dcsde 587 a.C. Para ser exactos, *judaisnio» describe la 
religion del pueblo |udio tras la destruction del Scgundo 
Templo por los romanos en 70 d.C. Esta se centro en la sina- 
goga (aunque los oficios en la sinagoga comenzaron durante 

xilio) y el hogar m.is que en el Templo con su culto de sa- 
crificios. Este ultimo pucde describirse convenientemente co- 
nm *yahveismo», revcrencia al dios israelita Yahve. 

Tambien es importante identiticar lo que se qutere decir 
con *pagano», voz que suelo utilizar anacronicamente, Esta 
palabra se origino como un termino despectivo,/>dgdm, acu- 
ftada por los cristianos del siglo rv para designar a los campe- 
sinos ignorantes que no se habian alistado como «soldados 
M Cristo* mediante el bautismo. Pagano tambien puede em- 
plearse para designar un sistema doctrinal, y aunque algunos 
historiadores modernos sostendran que el paganismo es esen- 
eialrnente un con junto de actos litiirgicos sin credo ni ense- 
nanzas, su definicion resulta demasiado estrecha de miras. 
Los paganos reconocian un panteon de dioses y diosas pero 
no estaban comprometidos con crcencias reveladas en el sen- 
udo cristiano, como tampoco reconocian el concepto de he- 
rejia. Sin embargo, insinuar que ser pagano exclufa el reeono- 
cinnento de una doctrina en el sentido de creencia religiosa 
:e de fundamento. 



Palestina, el nombre de la region geografica, no aparece en 
la Biblia, pero en lineas generates es sinonimo del reino de 
David, un poco mas grande que el antiguo Canaan. El prime- 
ro en acunarlo fue el escritor griego Herodoto (aproximada- 
mente 484-425 a.C.) como Palaistine, una corrupcion del 
nombre de los «pueblos del mar*, los filisteos, que intestaron 
el Mediterrineo oriental en el siglo XI] a.C. En los tiempos bi"- 
blicos, Palestina comprendia la estrecha franja de tierra deli- 
mitada al oeste por el Med iter nineo y tierra adentro por el de- 
sierto de Arabia. Al sudoeste, separado por el Sinai, se 
enconiraba Egipto, y al norte quedaban los territorios occi- 
dentalcs de Stria, 

Volviendo a 1250 a.C, enconrramos a las tribus huyendo 
de los campos de trabajos forzados de Egipto y atravesando 
los yermos del Sinai' en husca de su Tierra Promerida. La fic- 
cion judia y cristiana nos ha hecho crcer en una idilica imagen 
de los patriarcas agitando la bandera de su dios omnipotence y 
marchando en armonia hacia su nuevo reino, pero hasta los 
texros del Antiguo Testamento admiten que la realidad fue 
bastante distinta. 

Desde el principio, el curso de la historia israelita se ve 
empanado por hapostasia, el abandono de los principios reli- 
giosos de la ley mosaica y la *reincidencia» en el paganismo. 
Sin embargo, nunca resulta facil alcanzar una ciara vision de la 
naturaleza y extension de este fcnomcno, pues los hombres 
que reeopilaron los libros historicos del Antiguo Testamento 
partieipaban de la fe yahveista. Puesto que eran acerrimos de* 
fensores de la religion de Moises, no les convenia lo mas mi- 
nimo admitir que el paganismo, o cualquier otra forma de co- 
rrupcion, se habia extendido entre ellos. 

Hay otro sesgo que agregar con respecto a la apostasfa que 
tuvo lugar en el reino norteno de Israel. Toda la informacion 
conscrvada ha llegado hasta nosotros de la mano de escribas 
establecidos en el sur. No queda ningun material de escritores 
leales al norte, cosa que indica que gran parte de los archivos 
de Israel fueron destruidos. Lo que sc ha conscrvado como 




historia judia tiende a estar polfticamente inclinado a favor de 
|erusalen y las cribus de Juda y Benjamin, mas que en favor 
del estado norteno de Israel, que comprendi'a las regiones dc 
Samaria y Galilea v estaba dominado por la media tribu de 
M.inases. 

La Biblia no es explfcita en cuanto a que Maria naciera en 
f| norte, pero es evidence que vivio alii buena pane de su vida, 
al nienos desde los doee anos, cuando Jose la llevo a Nazaret, 
y posiblemente desde su primera infancia si fue educada en un 
sautuario religtoso norteno. En el momento de su nacimiento, 
imperaba desde haci'a cientos de anos una culrura generaliza- 
da de eondescendencia para con los nortenos por parte de los 
judaftas, y la actitud dc muchos, en particular hacia los gali- 
k'os, era de un desden apenas disimulado, Esto se remonta 
hasta el period .1 de los Reyes, que abarco los siglos com- 
preudtdos desde el reinado de David, a finales del primer 
milenio, hasta que juda fue sometida por la fuerza como 
provincia babiloniea en 588 a.C. e ineluyo a los niveles mis 
alius de la sociedad. La monarqm'a surena aseguraba ser a un 
tiempo dinastica y «ordcnada por Dios», con unos soberanos 
yahveistas a pies juntillas. Por otra parte, los reyes israelitas 
del norte eran meros precendientes designados por profetas 
que reverend a ban a dioses ajenos. Tfpico de su rctorica es un 
presunto edicto de Yahve contra Israel tras la muerte de su re- 
beldefundador, Jeroboam. 

Por lo tan to, yo voy a Hover desastres sobre la casa de 
Jeroboam, y destruire de la casa de Jeroboam hasta los perros, y 
asi to precioso como lo vil y desechado en Israel; y borrare los 
re2agos de la familia de Jeroboam, como suele barrerse la basu- 
ra, hasta que no quede ni rastro. [1 R. 14, 10] 




Esta actitud de los judaitas se desarrollo en parte debido a 
que los galileos y sus vecinos samaritajios constiruian una cul- 
tura hibrida, fruto de matrimonios mixtos, y se origino du- 
rante el siglo Vlll a.C. con una poh'tica de «hmpieza etnica». 



Entre 733 y 732 a.O, cl despota asirio Tighirpileser III se 
anexiono Galilea, convirtiendola en la provincia asiria de 
Magiddu con la ciudad de Megido como centre. Parte de la 
estrategia de Tiglatpileser consistio en la deportacion masiva 
y la repoblacion, y un fragmento de tablilla asiria de la epoca 
menciona que 13.150 personas del reino norteno de Israel fue- 
ron desterradas a Mesopotamia. Sus sustitutos, tribus ara- 
meas y caldeas de Babilonia, se mezclaron con los israclkas 
que permanecieron en su rierra. Los galileos del siglo 1 eran 
descendientes de estos extranjeros (esencialmenie inmigrantes 
pagan os) que se hahi'an casado con las c I .uses campesinas de la 
sociedad judia dado que la elite cultural habia sido despacha- 
da al exilio babilonico durante el siglo VI a.C. Este trasfondo 
cxplica por que el proteta Esdras, al escribir en el siglo v a,C, 
describio a los nortenos de forma anonima y bastante despec- 
tiva como *gentes de la tierra » en lugar de emplear sus nom- 
bres tribales. 

Esdras tambien hizo otros comentarios niordaces. Llamo 
«adversarios de Juda» a los galileos que abordaron a los prin- 
ctpes de las familias a su re tor no del Exilio babilonico para 
ofrecer su cooperacion en la construccion del nuevo Templo 
de Jerusalen. Fucron echados *con cajas destempladas* y la 
siguiente amonesracion: «No podemos unirnos a vosotros pa- 
ra edilicar la casa a nuestro Dios.» Esto provocd una reaccion 
adversa y entonces nos dice Esdras que los nortenos «inqu!e- 
taban a los obreros del pueblo de Juda y les estorbaban la 
fabrica» exponiendo razones contra la reconstruccion de je- 
rusalen [Esdras, 4, 1 y ss.J. Las observacioncs de Esdras hallan 
cierto respaldo en un comentario de pasada del escritor y sa- 
cerdote Zacarias. Su obra es en gran parte profetica y se centra 
en una conversaeion con un angel sobre la restauracion de 
Jerusalen. Zacarias habia de los *vientos del cielo» como cua- 
tro carrozas que salen a reunir la nueva Judea. «Mira, aqucllos 
que se dirigen hacia la dicha tierra han hecho que reposase el 
espiritu mi'o sobre la tierra del aqudom* [Zac. 6, 8], Algunos 
observadores creen que este comentario negative aludc al fra- 



iso de los enviados de Judea cuya mision era completar sa- 
lisfactoriamenie las negociacioncs con los nortenos. 

Estas actitudes no cambiaron. El Evangelic de Juan con- 
tiene un claro recordatorto del sentimiento predominance ha- 
cia los galiteos tan tarde como en la primera era cristiana, en la 
Ci'nica observation atrtbuida al por otra parte no identificado 
Natnnael dc Cana, un amigo de los discfpulos: «;De Nazaret 
puede salir cosa buena?» Qn. I, 46]. 

Sin dud a fue en el none donde las priori cas paganas fue- 
ron mas persistenres y tirmes. Jeroboam de Efraun, el primer 
rey del estado disidente hacia 922 a.C, no ruvo ningiin reparo 
en reconocer su pagamsrno, y el Libro Primero de los Reyes 
alude abiertamente a «los pecados de Jeroboam» diciendo co- 
mu «puso en Betel a los sacerdotes de los lugares altos que 
habia construido*. * Lugares altos* es la expresion bfblica ha- 
bitual para designar los santuarios pagan os. Se usa profusa- 
mente a lo largo del Antiguo Tescamento, 

Habian, pues, los hijos de Israel ofendido al Senor Dios su- 
yo con su mal proceder; y habfanse erigido al tares en los lugares 
altos de todas sus ciudades, desde las torres de guardas hasta las 
plazas fuertes o grandes ciudades, Y habian plantado bosques o 
arholedas, y levantado estatuas en todo collado alto, y debajo de 
todo a'rbol f rondoso. [2 R 1 7, 9- 1 0] 

i ,©s apologistas han presentado la expltcacion popular de 
que, cuando Jeroboam hizo las estatuas bicefalas del becenro 
de oro, una para Betel, la otra para Dan, no estaba encargando 
'niagenes ostensiblemente paganas que promulgaran el culto 
cananeo aJ becerro. Bestias inocentes, eran similares a los que- 
ruhines que guardaban el Templo de Jerusalen, bajo cuya pro- 
icctora mirada el Dios de Israel reinaria seguro. Ahora bien, 
«ta excusa se da de braces contra las pruebas arqueologicas, 
que indican que el becerro era el simbolo del dios cananeo 
Baal, y contra las escrituras del Antiguo Testamento, que de- 
ques tran que Jeroboam era favorable al culto de Baal. 



Hizo tambicn adoratorios en lugares elevados, y puso por 
sacerdoies a gentes del vulgo, y que no eran del linaje dc Levi'. 

[1 R 12,31] 

La difamacion del none se debio en gran medida a la 
propaganda surena procedentc de Jerusalen, y la hisioria 
real qucda ocuha. Mientras Juda adopto un parecer esnob 
sobre la realeza judai'ta y la ideologic yahvefsta, el Interes 
pagano capto a toda la poblacion israelita y los reyes judaf- 
tas y sus predeccsores praciicaron la aposrasia mucho mas dc 
lo que sus eseribas contratados estaban autorizados a recono- 
cer. Asf fuecon constante regulartdad desde aproxi mad a rne ri- 
te 1500 a,C, cuando los inmigrantes eran liderados por 
Moises. 

En este tiempo estaba Tsrael aeampado en Setim [la ultima 
parada al este del Jordan en la tierra dc Moab], v el pueblo pre- 
varico con las hijas de Moab [„.] e Israel se consagro a Baalfegor 
[una deidad pagana], [Nm. 25, I y ss.] 

Prosiguto durante la epocade los jueccs hasta la muerte de 
Saul, a mediados o finales del siglo XI a.C. 

Esto nos manda deciros todo el pueblo del Senor; jQue 
prevaricacion es la vuestra? ;C6mo habeis abandonado al Senor 
Dios de Israel, erigiendo un altar saen'Iego y apostatando de su 
culco? [Jos. 22, 1 6] 

Apenas disminuyo durante el periodo de los Reyes, desde 
David hasta el Exilio babilonico en el siglo VI a.C, y conti- 
nue, como veremos, tras el regreso de Babilonia hasta los 
tiempos del nacimiento de Maria y mas alia. Los comentaris- 
tas judios modernos se propusieron minimizar la debilidad 
nacional del pasado por las arti mafias paganas pero la eviden- 
cia del Antiguo Testa men to habla por si misma. Los Salmos 
del Antiguo Testamento resumen la situacton dc manera su- 
cinta. 



Pronto o Kid .iron sus obras [de MoisesJ, no confiaron en su 
consejo. V cedicron a la concupiscencia en el desierto, y tenta- 
ron a Dios en la soledad. [...] Y se allegaron a Baalfegor y co- 
micron vicrimas de dioses muertos. [...] E inmolaran sus hijos y 
sus hijas a los demonios. Y dcrramaron sangre tnocente: [...] y se 
contaminaron con sus obras y formcaron con sus crimenes. 

[Sal. 105, Uyss.] 

El prof eta Jeremias manifesto un sentiraiento similar y ad- 
mitio que la apostasia pagana akanzo inciuso a los cimientos 
del yahvefsmo, los prof etas. 

Asi como en los prof etas de Samaria vi la insensatez de que 

profettzaban en nombre de Baal, y embaucaban a mi pueblo de 

Israel, asi" a los profetas de JerusaJen los vi imitar a los aduheros, 

ir t-n pos de la mentira, y que infundi'an orgullo a la turba de 

: malvados, para que cada uno de ellos dejase de convertirse 

isumaldad. [Jer. 23, 13] 

Scductores avances, primero por parte de los egipetos, 
lucgo de los cananeos, los asirios y los babilonios, durante un 
prolongado periodo, se cobraron su inevitable peaje en la re- 
ligion de Moises, y se dice que la apostasi'a condujo a los isra- 
clitas a la perdicion. Uno de los ultimos profetas, Miqueas, 
que siemprc lo veia todo negro, advirtio del mereddo que e$- 
taban recibiendo. 



Por lo tanto, csto dice el Sefior: He aqui" que yo estoy pen- 
sando en enviar calamidades a esta familia, de las cuates no pa- 
is vosotros libraros; y no andareis ya crguidos, porque sera 
tempo en extremo calamitoso. [Mi. 2, 3] 

-os escritores del Antiguo Testamento hicicron hincapie 
en que los reprobos siempre ganaban su justo desierto, sena- 
Jando que la transgresion conlleva el castigo divino, de modo 
que Yahve no era la deidad popular que los principes israelitas 
qurzis Kubiesen deseado. Las tribus no tardaron en descubrir 



las ventajas de fundir su austera religion con devociones im- 
pitrt.ul.is mas seductoras. Tras recibir la Alianza en el montc 
Sinai, Moises ordcno a los israelitas que adorasen a una pre- 
sencia universal enigmaticamente Uamada Yahve, «soy el que 
soy*. Los escri tores del Antiguo Testamenro hicieron una 
descripcion del pcrsonaje que, aunque elocuente, resuhaba 
demasiado esquematica como para no dar pie a interpretacio- 
nes libres. Algunos teologos crisrianos, con inclusion del pa- 
pa Juan Pablo II, sostienen que Yahve es de sex u alidad ambi- 
valente pero esto se debe a una moda de eorreecion polftiea en 
un clima moderno en el que las mujeres manifiestan un cre- 
ciente antagonismo hacia la imagen patriarca! de la Iglesia. El 
Yahve biblico se identifica como el «Senor» o adon, termino 
indiscuriblcmente masculine. En el Libro del Genesis, la dei- 
dad que decide «Hagamos al hombre a imagen y semejanza 
nuestra* [Gn. 1 , 26] se describe como Dios. Ahora bien, cuan- 
do la creacion de un hombre se Ucva cfectivamente a cabo, la 
misma deidad devicne Senor. 

Formo, pues, el Senor Dios al hombre del lodo de la tierra, 
e inspirole en el rostro un soplo o espi'ritu de vida. [Gn. 2, 7] 

Sin embargo, aunque Yahve sea varon, su naturaleza es 
acusadamente distinta de la de la mayorfa de dioses del m un- 
do antiguo que comen, beben, duermen, van al lavabo, toman 
esposas y por lo general hacen gala de un prodigioso apetito 
sexual tanto dentro como fuera del matrimonio. Estas deida- 
des, en otras palabras, se eomportan tal como lo hacen las per- 
sonas terrenales. Yahve, en cambio, es trascendente, sin nece- 
sidades sensuales que requieran satisfaction, Esto lo situa 
aparte de otras deidades y es de crucial tmportancia que nin- 
guna consorte femenina se una a el en la alcoba celestial. El ce- 
libato permanence de Yahve entre la grey humana significa 
que la sana fecundacion de vfrgenes en altares pierde todo 
sentido, puesto que los «revolcones rituales* no anirnan a es- 
te Dios un tanto atipico a energicos lances de procreacion. 
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La prohibition oficial de que los israelitas practicaran ri- 
( ,s sexuaies contrastaba con lo que estaba permitido en las na- 
•iones que los rodeaban. Los cananeos, asirios, babiloruos, 
heteos Y egipcios eran politeistas y sus panteones de dioses y 

as no solo disfrutaban de uniones matrimoniales plenas 
sine que se buscaban problemas con relaciones extraconyuga- 
les. Los huespedes del cielo pagano dedicaban una considera- 
ble cantidad de tiempo a la actividad sexual, y el ayuntamien- 

■trular e infatigable era la clave de la salud y el vigor de la 
naturaleza y la nation. Segiin textos hallados en las exeava- 
ciones de la inmcnsa biblloteca de tablillas cuneiformes dc 
Ugarit, la antigua ciudad cananea sita en Ras Shamra, en la 
tosta none de Siria, las diosas madres hacian el amor *de mil 
en mi!" y sus consortes masculinos se las arreglaban para 
mantener una inagotahle reserva dc libido. Los pueblos dc di- 

naciones no necesitaban que los aJentaran a proveer con 
generosidad a sus deidades, responsables de la prosperidad y 
el tiorecimiento en el mundo material. 

Muchos israelitas corricntes sin duda tenian la impresion 
de estar «perdicndose» los atractivos de un caJendario religio- 
so que hacia hincapie en el mas fuerte y arrebatador de los im- 
pulsos humanos: el sexo, Los hebreos eran muy poligamos y 
el hcbraismo no se oponia a la actividad sexual per se sino a la 
prohibicion impucsta por los dirigcntes religiosos sobre el se- 
xo «liturgico». Era obvio que la mayoria dc estados que sus- 
cribi'an los ritos de contenido sexual en favor de sus deidades 
—egipcios. cananeos, heteos, asirios y babilonios — gozaban 
de un eminente exiro tan to en lo politico como en lo militar. 
Por consiguiente, resulta poco sorprendente que los hebreos 
comenzaran a cansarse de su ascetico programa rehgioso sin 
sexo en favor de formas dc culto mas liberadas. 

En cualquicr caso, lo que Moises exigfa, sus mandamien- 
tos contra el aduliL-no y el culto a otros dioses, era fundamen- 
talmente ajeno a la naturaleza hebrea. Los Patriarcas habun 
Sldo oriundos de Mesopotamia y su patrimonio religiosu era 
Wtnctamente pagano. Sus antepasados fueron los pueblos no- 



rnadas indoeuropeos que colon izaron el fertil valle entre el 
Tigris y el Euf rates miles dc anos antes de que Moises condu- 
jera a su grey hasta la Tierra Prometida. La orientation rcli- 
giosa de los Patriarcas no es diftcil de descubrir. La verdad es 
que el Genesis describe a algunos de ellos como politetstas. 
Laban, cl padre de Raquel y Lia, conservaba estatuas de dio- 
ses del liogar, entre los que sin duda se contaban deidades de 
la tertilidad. Eran de tanta importancia para el que, cuando 
Raquel las saco a escondidas de su tienda, Jacob, sobrino de 
1 aban que no estaba al corricnte de In sucedido, cxigio mi 
castigo ejemplar para el ladron. 

En cuanto al robo de que me reconvicnes, cualquiera en eu- 
yo poder hallarcs tus dioses, sea rnuerto a presenda de nuesrros 
hermanos: haz tus pesqulsas; y todo lo que hallarcs de tus cosas 
en mi ptxler llevatelo. Cuando esio decfa, ignoraba que Raquel 
hubiese robado los fdolos, [Gn. 3 1, 32] 

Durante la estancia forzosa de aquetlos grupos que viaja- 
ban a Egipto, Moises probablemente se vlo influenciado por 
el inusual monotefsmo del faraon Akenaton [Amenhotep IV], 
quien opto por fusionar el vasto pantedn de deidades egipcias 
en un solo ser superior, Atom Ahora bien, incluso durante el 
cauri verio, los hebreos Iiderados por Moises pareccn haberse 
sentido ma's a gusto con la idol atria politefsta del lugar. Esto 
no fue olvidado ni perdonado y muchos siglos despues la ani- 
madversion de los proferas seguia dirigiendose contra Egipto. 

Y dfjeles; Arroje fuera cada uno aquello que fascine sus 
ojos, y no os contamineis con los idotos dc Egipto. Yo soy el 
Senor Dios vuestro. Ellos, empero, me irritaron, y no quisieron 
cscucharme: ninguno de ellos aparto de si lo que iascinaba sus 
ojos, ni abandons los fdolos de Egipto. [Ez. 20, 7] 

No es de sorprender que, para cuando Moises condujo a 
las tribus lejos de la cautividad y sello un pacto con el austero 
y desconocido Yahve, muchos miembros dc su grey estuvic- 



*prostituyendose de nuevo a dioses ajenos, y adorando- 
>s » Que. 2, 1 7]. Tal hacian por preferirlo al sobrio culto a una 
jcidad que aparte de haherles concedido por fin la libertad de 
i tiranfa egipcia, les habia hecho bien pocos favores y, al pa- 
recer, desaprobaba la fornkacion y el jolgorio. La guerra ideo- 
lo'ica entre los partidarios de la b'nea dura consagrados al 
v.ihvei'smo y las mas liberales bases de la comunidad aparece 
repetidamente en las escrituras del Antiguo Testamento. 

As! pues, los hijos de Israel habitaron en medio del cana- 
neo, y del heteo, y del amorreo, y del fereceo, y del heveo y del 
jebuseo, y se casaron con sus hi) as, y dieron Lis suyas a los hijos 
dc ellos, y sirvieron a sus dioses; con li> que pecaron los hijos de 
Israel en la presencia del Senor, y se olvidaron de su Dios por 
servira Baal v Astarot. Que. 3, 5-7] 



Durante la cpoca de los Jueces y en los primeros siglos de 
la realeza que la siguio, desde aproximadamentc 1000 a.C, la 
presion externa mas fuerte sobre los israelkas paso deser ejer- 
cida por Egipto a serlo por Canaan, pais que alcanzo su pun- 
to cultural eulminante en algiin memento entre 1600 y 1200 
a.C, El dios nacional eananeo Baal, una poderosa dcidad de la 
fertilidad y tambten un dios que moria y renacfa anualmente 
en [irmonia con las cambiantes estaciones agricolas, atrajo a 
los recien llegados casi desde el mismo instante en que entra- 
ron en la region. Su companera de incesto era la diosa madre 
Asherah, que figura en documentos hallados en Ugarit como 
una de las much as esposas del dios c reader M, y como la ma- 
dre de al menos setenta hijos entre los que se cuenta Baal. El 
culto a Baal y Asherah solfa atraer a mujeres entre sus segui- 
dores israelitas, para con quienes Moiscs no tuvo ninguna 
piedad. 

Y dijo Moises: (Como es que habeis dejado con vida a las 
mujeres? jNo son esas las mismas que, por sugestion de 
Balaam, sedujeron a los hijos de Israel, y os hicieron prevaricar 
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contra el scnor con el pecaminoso culto de [Baal] Fegor, por 
cuya causa fue tambien castigado e! puebio? Matad, piles, todo* 
cuantos varones bubicrc, aun a los ninos, y degollad a las mujc- 
res que han conocido vardn. [Nm. 31, 15-17] 

Fegor era uno de los apelativos mas comunes de Baal. El 
Libro del £xodo transmite la idea de que el culto eananeo 
conllevaba una seric regular de ritos orgiasticos y ri males ex- 
plfciramente sexuales. 

Guirdate de contraer jamas amistadcs con los habitantcs de 
aquella ticrra [..,] no sea que despues de haberse corrompido 
con SUS dioses y adorado a sus cstatuas o simulacros, alguno 
te con vide a comer las cosas sacrificadas. Ni desposaras a tus hi- 
jos con las hijas de ellos, no suceda que despues de haber idola- 
trade ellas, tnduzcan tambien a tus hijos a corromperse con 
la idol atria. [Ex. 3-4, 12 y ss.J 

Los vestigios escritos hallados en Ugant indican, no obs- 
tante, que esta intcrpretacion puede ser en buena parte injus- 
tifieada y que la religion cananea no era sinonimo de liberti- 
naje v excesos. 

El interes israelita por Baal se centro rapidamente en cl 
none. El Libro de Josue relata como, mucho antes de la for- 
mation del rei.no escindido de Israel, Moises ordeno a las 
tribus de Ruben y Gad y a la mi tad de la tribu de Manases 
que emigraran al none hasta la region transjordana de Gilead. 
AJlf decidieron eonstruir un gran altar descrito como un «pe- 
cado contra el Senor Dios de Israel* y como «la iniquidad de 
[Baal] Fegor* [Jos. 22, 16-17]. Por consiguiente, queda claro 
que se trauba del punto central de un sanruario consagrado a 
Baal. Cuando corrid la voz de la existencia del santuario se de- 
sencadeno un despiadado conflicto entre los israelitas de Silo, 
el principal centro religioso yahvefsra anterior a la di- 
vision de las tribus, y los de Gilead, donde los elementos 
renegados se enfrentaron a la acusacion de apostasia paga- 
na. Las tribus rebeldes final mente aceptaron disculparse an- 



Jive pcro ya nada detendria la adulteracion de la religion 

de poises. 

Los fieles israelitas del culto a Baal con frecuencia daban 
■ m apclativo a sus santuarios, Basta con echar un breve vista- 
20 al Anriguct Testamento para ha liar santos lugares en Baal- 
bcrith, Baal-hamon, Baal-rneon, Baalfegor y en varios otros. 
Parecc bastante probable que, en la praetica, el culto a Yahve 

in a pare) as con los ritos de fertilidad realizados en honor 
a Baal v que lo unico que podi'an hacer los miembros del con- 
eista fuese enfurecerse inutilmente por la difusion de 
la idolatria. 

Destruire vuestras alturas en que adorais 3 Ins idolos, y des- 
pedazare vuestros simulacros. [Lv. 26, 30] 

Esto nos manda deciros iodo el pueblo del Senor: {Que 
iricacion es la vuestra? {Como habeis abandonado al Senor 
Dios de Israel, erigiendo un altar sacrilego y apostaiando de su 
culto? ;Os parece aun poco el haber pecado con adorar a 
Baalfegor, y cl que permanezca hasta hoy dia entrc nosotros la 
mancha de este delito, despues de haber costado la vida a tantos 
de auestro pueblo? [...] Mas no deserteis del Senor y de nuesrra 
comunion, alzando un attar contra el altar del Senor Dios vues- 
tro. Uos. 22, 16] 

lambien advertian de] furioso castigo de Dios, del que de- 
cian haber sido ya testigos cuando varias tribus indigenas 
adoradoras del Baal tueron masacradas durante la invasion is- 
raelita de Canaan. 

Bicn ban visto vucstros ojus lo que hizo el Senor contra el 
idolo Baalfegor, cdmo extermino de en medio de vosotros a to- 
dos sus adoradores. [Dt. 4, 3] 

1 hirante un tiempo, hacia 1200 a,C, rras la muenedel juez 
ahvei'sta de linea dura Gedeon, los israelitas se convirrieron 
formalmente al culto de Baal bajo el titulo de Baal-berith v cl 



hijo de Gedeon, Abimelec, juro su cargo bajo una alianza pa- 
gana. 

Mas dcspues que round Gedeon, apostataron otra vez los 
hijos de Israel, y se prostituyerdn a los fdolos, y paciaron alian- 
za con Baal, para que ruese su Dios. Que. 8, 33] 

Y dieronle [a Abimelec] serema siclos de plata del cemplo de 
Baal-berith, con los cuales tamo a su sueldo genie neccsitada y 
vagabunda. que lesiguio. Que. 9, 4] 

El cuho a Baal se celcbraba en santuarios, a lo largo v ancho 
de Palestina, conocidos como *altos lugares» o bamabs. Estos 
templos a) aire libre eran objeto de un constante torrente 
de invectivas bi'blicas, cosa que indica su popularidad en- 
tre la genre corriente. La descripcion espariolizada no signifi- 
ca que los bamabs estuvieran siempre siruados en lo alto de 
cotinas. El termino describfa otrora la espalda de un animal y 
designaba meramente un punto mas alto que sus aledanos. 
Podia ser una cumbre pero asimismo una tribuna de piedra 
levantada por el hombre, como el antiguo altar pagano de 
Megido. 

Pues babiendolos yo llevado a la ticrra que con juramento 
habfa prometido darles, pusieron los ojos en todo collado ele- 
vado, y en todo arbol frondoso, y se fueron a inmolar allf sus 
victimas. [...) Y dijeles yo entonces: /Que viene a ser esa altura 
a donde vats? Y el nombrc de altura fbamah] le ha quedado has- 
ta el di'a de hoy. Por lo tanco di a la casa dc Israel: Esto dice el 
Sefior Dios: Cienamente que vosoiros os contaminais siguien- 
do la eonducia de vuestros padres, y os entregais a la misma 
tornicacion que el los. [Ez. 20, 28 y ss.] 

El bamah podia incluso formar pane de un edificio. 
Muchos equivah'an a cap i Has domes ticas o fami Hares, y en los 
pueblos y ciudades se ubicaban en los tejados. 



Habtan, pues, los hijos de Israel oiendidu aJ Serior Dios su- 
ra . c on su mfl l proceder; y habianse erigido al cares en los lugares 
alios de todas las ciudades, desde las torrcs de giiardas hasta las 
pl,\?as fueries o grandes ciudadcs. Y habian plantado bosques o 
arboledas, >' ievantado estatuas en todo eollado alto, y debajo de 
todo arbol frondoso. [2R. 1 7, 9] 

Losprimeros libros historicos del AntiguoTestamento no 
son los unices que arrojan !uz sobre las pracricas paganas. 
Ihcluso los SaJmos en ocasiones rcfrendan e! eoro de quejas 
contra el grado de «recafda» en el culto a Baal. 

Pronto nlvidaron sus obras; no confiaron en su consejo. Y ce- 
dtwon a la concuptscencia en el desicno, y tentaron a Dios en La 
soledad. [...] Hideron un becerro en Orbe, y adoraron el fdolo de 
oro fundido. Y rrocaron su Gloria {su Dios) por la semejanza 
& un toro que com fa heno. [...] Y se allegaron a Baalfegor y co- 
micron vi'crimas de dioscs mucrtos. [...] E inmolaron sus hijos y 

I lijas a los demonios. Y derramaron sangre inocente: la sangre 
de sus hijos y sus hijas, que inmolaron a los /dolos de Canaan. Y la 
ticrra quedo manchada con sangre, y se mancharon con sus obras 

nicaron con sus crimenes. | Sal. 1 05, 13 y ss.J 

Es posible que alguna que otra vez las tribus creyeran en el 
casiigo dtvino, como el mortal brote de peste que hizo esira- 
gos poco despues de la constrijccion del altar pagano de 
GJlead. Ahora bien, tales «advertencias» se olvidaban pronto 
Y el culto a deidades paganas continue a ritmo acelerado rau- 
tho despues de la epoca de los Patriareas y los Jueces, 

Tras el reinado de David, el cual tuvo lugar mas o menos 
despues de la rebel ion de Saul contra la au tori dad teoeritica, su 
sucesor Salomon inieio un impenitente giro hack la apostasfa 
que sentaria el preccdente para el resto de siglos de realeza. La 
tradicion sostiene que los santuarios paganos de Salomon per- 
manccieron en active durante al menos trescientos anos, hasta 
que fueron derribados en el siglo VTJ a,C por u no de los pocos 
reformistas verdaderamente yahveistas, Jostas, 
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Ademis, profano el rey los lugares altos dc junto a Jerusalen, 
que estaban a la dcrecha del monte Qlivete, llamado del escinda- 
to, erigidos por Salomon, rey de Israel, al idolo de los sidonlos 
Astarot, y a Camos, escandalo de Moab; y a Melcorn, opr»bio dc 
los hijos de Amon; v destrozo las cstaruas, y talo los bosquessa- 
crilegos, y Uend aquellos lugares de huesos de muertos. A mas dc 
esto, el altar que habia en Betel, y ef lugar excelso formado por 
Jeroboam, hijo de Nabat, e! que hizo pecar a Israel, uno y otro 
los destruyd, y abraso, y redujo a eenizas; y quemd tam bien el 
bosque. [2R.23, 13-15] 

Cuando se produjo el cisnia de las tribus a principios del 
siglo X a.Q, el paganismo se identified aun con mis firmeza 
con el none, donde fue apoyado sin titubeos a partir del rei- 
nado de Acab, siendo estc quien introdujo oiicialmente cl cul- 
to a Baal bajo presidn de su esposa Jezabcl, una sacerdotisa 
pagaria, a mediados del siglo IX. 

Acab tomdpor mujerajezabel, hija de Etbaal, rey de los si- 
donios; por donde vino a servir a Baal y a adorarle. Y erigid un 
altar a Baal en el templo que le habia edificado en Samaria, y le 
planto y consagrd un bosque. Y prosiguid Acab en su mal 
obrar, irritando al Senor Dios de Israel mas que todos los reyes 
dc Israel sus predecesores. [' R- 16, 3) -33] 

Como para recalcar el punto, el primer Libro de los Reyes 
tambien incluye una prolija descripcidn de la ocasion en que 
Ellas conto a cuatrocientos cincuenta profetas de BaaJ- 
Asherah disfrutando de un banquete en la mesa de Jezabel. Si 
hubo alguna disminucidn de la apostasia nortena esta se pro- 
dujo solo en el siglo IX, durante los reinados de Jehoram y 
Jehu, quienes aun no siendo completamente fieles a la AJianza 
mosatca, tampoco se opom'an al culto a Baal. £stas, no obs- 
tante, fueron las mas destacadas excepciones de una aventura 
amorosa por lo demas absoluta con el paganismo. 



Diosas y prostitutas 



Et culto a Baal, seguido de todo corazon por el grueso de 
la pnblacion hebrea, conllevaba una intima relacion con la 
diosa mad-re cananea, Asherah, y aunque suele vincularse se- 
xualmente a Baal con su hermana Anat, los papeles deambas 
diosas son intercambiablcs. Asherah dio su nombre a un ex- 
trafio objeto que iba a suscitar un persistente rencor entre los 
escritores del Amiguo Testamemo. El asherah era un simbolo 
sagrado que representaba la presencia de la diosa de la ferti- 
lidad v, aunque hay indicios de que a veces se modelaba a 
semejanza de la dcidad, la mayor parte de las inscripdunes 
votivas antiguas apuntan hacia la forma de un arbol. Pro- 
bablemente se origino en la Antiguedad como un arbol vivo, 
pero evoluciono hacia una imagen estilizada de madera o to- 
tem, y su nombre, asheh-rah, mU?N (asheroth en plural), ha 
sido traducido en la version del rev Jacobo del Antiguo Testa- 
mento como «arboleda». La dedicatoria de un fenicio de 
Kition va dirigida a *su seriora la madre del asherah*, y en 
Ma'ztib, ccrca de Ptolemais, se construyo un portico de tem- 
plo para «Ashtoreih en el asherah". 

*Arboieda» es un termino confuso, porque tambien se 
uttliza en contextos que carecen de importancia religiosa apa- 
rente, cuando se traduce la palabra hebrea que designa un ar- 
bol vivo, eh-shel, 7WN. La ambiguedad es todavia mayor 
porque, mien Eras que la Biblia de Jerusalen establecc diferen- 



cias entre el hcbreo peb-sel, ?DB , un idolo tallado o esculpi- 
do, y mas-seh~cbah y P13S0 , un simbolo mas abstracto de me- 
tal fundido, la traduccion del rev Jaime es invariablemente la 
de «arboleda». 

Los escritores del Antiguo Tcstamento clamaron contra el 
asherah a lo largo de buena parte de la historia de Isracl r co- 
men zando por el cutto eananeo. Cuando el poderoso reino 
mesopotimico de Asiria empezo a ejereer su fuerza militar 
sobre Palestina en el sigJo IX a.C. y los homologos mesopota- 
micos de Baal y Asherah aeapararon la atention del publico, 
el estilo asiria del asberah probablcmente sustituyo al de 
Canaan por presiones diplomaticas. El nombre de la diosa asi- 
ria Ishtar no aparece en el Antiguo Testamento, pero su con- 
so rte, Tarn muz, cs mcncionado por Ezequicl. Otras diosas, 
corao Ashtorcth y Asbtaroth, quiencs se inmiscuyen en los 
textos biblicos de vez en cuando, solo constttuyen variances 
regionales de su nombre. Tal era la devocion liacia la diosa de 
la ferrilidad que su asberah permanecio durante siglos en el 
Templo de Jerusalen junto al altar del Yahve. Bajo la posterior 
doniinacton de los babilonios y los griegos siguio tenien- 
do plena vigencia, y asi fue hasta la primera parte de la era ro- 
mana. 

Podemos haccrnos una idea bastante aproximada del as- 
pecto que presentaba el asherah basandonos en vanas fuentes. 
Durante el reinado de Joaquin {609-59S a.C), un sobcrano 
que estuvo muy influenciado por los cultos babilonico y asi- 
rio, el profcta Jercmfas hizo una observacion sorprendente- 
mente franca de un poste o tronco de madcra que estaba de- 
corado con metales preciosos. Lo adornaban con teias y a 
veces lo sacaban en procesion en lugar de pcrmanecer fijo en 
un sitio. Jeremfas quiza describio un asherah que se erguia 
en el Templo de Jerusalen. Puesto que, no obstante, alu- 
de a «naciones no circuncidadas*- y su libro del Antiguo 
Testamenio incluye un largo discurso sobre el culto a la Reina 
del Ciclo «emre los judios que hahitan la [terra de Egipto», al- 
gunos esiudiosos de la Biblia han sostcnido que aprendio los 



ormenores del asherah mientras estuvo rckigiado en Egipto. 
ibfa escrito casi toda su obra en Jerusalen hacia hl7 a. C, y 
vix-riencias abarcaban los ultimas cinco reinados de Juda, 
oero en 586 a.C fue obligado a huir de Palcstina, donde habia 
vi\ ido durante buena parte del Exilio babilonico. No pode- 
rnns decir a ciencia cierta que su descripcion sea una observa- 
tion directa del asherah del Templo de Jerusalen. El argumen- 
le la «conexion cgipcia» rcsulta muy especulativo y 
bablemente haya sido iomentado para mininuzar el alcan- 
ce del paganismo fudaita. 

Porque las leyes de los pueblos vanas son; visto que un es- 
cultor corta con el hatha un arbol del bosque, y le labra eon su 
nun a: le adorna con plata y oro; le acopla y afianza con ctavos, 
a golpe de martillo, para que no w desuna: esta estatua ha saii- 
do recta como una palma; pero no habla: y la toman y la llevan; 
porque ella de por sf no puede moverse. No tenuis, pues, tales 
cosas o t'dolos, pues que no pueden hacer ni mal m bien, ;Oh 
Senor, no hay nadie semejame a ti! [,..] De necios e insensatos 
qut'daran convencidos todos ellos; el lefio, que adoran, es la 
prueba de su vanidad. Traese de Tarsis la plata en planchas arro- 
lladas, y cl oro de Ofaz: le trabaja la mano del arti'fice y del pla- 
teroT es vcstida luego la esrauia de jacinto y de purpura: obra de 
artffice es todo eso. [Jer. 1 0, 3 y ss.J 

La descripcion dejeremias puede rclacionarsecon los ves- 

tigiosde tallas de piedra hallados en la antigua ciudad asiria de 

Kalaj, la Calah del Genesis, scde monarquica del tiranico rey 

Ashurnasii pal II, cuyo reinado comenzo en 884 a.C. Las es- 

snas muestran a Ashurnasirpal y a su ayudante sacerdotal 

ior.mdo un asherah que se cree representa a su diosa nacio- 

>l Ishtar. Es la caricatura de un arbol, un extrano manojo de 

>mas envuelto con cintas de metal o de otra sustancia y que 

iba en estilizados dibujos de hojas de siete lobulos conoci- 

< ^omo palmettes. A menudo los relieves presentan al rev y 

una criatura que parece anticiparse a los .ingeles custodios 

aos de la tradicidn bi'blica. El rev sostiene un balde y una 
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pina que apunta hacia el arbol. Todo hace pensar que los pal- 
mettes representan los siete lobulos que antafiio se creia cons- 
ticuian el utero humano. La pina, falica de apariencia, tras ha- 
ber sido mojada en el balde que conriene agua y aceite 
benditos, el semen de los dieses, simboliza la tertilizacion dc 
la diosa. La analogia del semen se perftla con suma claridad en 
un cantico mesopotamico de finales del siglo HI a.C. 

Despues de elevar la vista por enrima del tufraies 

el Padre Enki se yergne orgulhso como nn torn rampante. 

Alza supene, eyaatla, 

llena el Tigris de brtllante agua. [Kramer, 1 969 ] 

El culto al arbol de Ashurnasirpal II no fue un caso aisla- 
do de devocion en Asiria. Tres siglos despues de su rcinado, 
cuando el Imperio agonizaba, seguia vigente bajo Ashur- 
banipal, el rey erudito que construyo la legendaria ciudad 
de Nixiive e incorporo la imaginerfa del asherah a sus obras de 
arte. 

Jeremias describio el asherah «junto a todo arbol frondo- 
so» asociandolo con zonas arboladas, aunque una de las mas 
fuertes y persistcntes quejas de los yahvei'stas era a proposito 
de la ereceion del asherah cerca o dentro del Templo. 

No plantaras bosques ni arbol ninguno cerca del altar del 
Scfior Dtos tuyo. fDt. 16, 21 ] 

Al igual que en otras partes del antiguo Oriente Proximo, 
la ubicacion mas frecuente quiza fuese en santuarios rurales 
en lo alto de colinas. Asi lo confirman varias descripciones di- 
semsnadas por el Antiguo Testamento, de modo que las «ar- 
boledas* debieron de ser un patsaje comun por toda la Tierra 
Santa. 

Asol.id todos los lugires en donde las gentes, que habeis de 
conquistar, adoraron a sus dioses sobre los altos montes y colla- 
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y a la sombra de todn arbol trondoso. Destruid sus al tares 
V qucbrad sus estatuas; entregad al fuego sus basques profanos; 
Jesmtnu/ad Jos fdolos y borrad sus nombres de aquellos luga- 

[Dt. 12,2-3] 

Segiin el Libro de los Reyes, laconstruccion de santuarios 
paean os conocio su apogeo durante el reinado del rey judaita 
Kcieboam, el sucesor de Salomon. 

Y la tribu de Juda ofendici al Senor [...] porque erigio altares 
v simulacros y bosques sobre todos los collados altos, y debajo 
de todn arbol frondoso. [1 R. 14, 22-23] 

Los libros que abarcan la epoca de Moises y los Jueces es- 
in plagados de graves advertencias contra el culto al asberah. 
Cabe interprets r la mcra frccuencia de dicha condena como 
medida de la popuknidud dc la diosa. 

Entonces los liijos dc Israel peearon a vista del Senor, y sir- 

vleron a los fdolos; y apostataron del Sefior, Dios de sus padres 

,.] y sc fueron tras los dioses ajenos, dioses dc los pueblos cir- 

uvecinos, y los adoraron; y provocaron la safia al Senor, aban- 

ionandolo a 1*1 por servir a Baal y a Astarot. [...] Suscito el 

erior jueces que los librasen de las manos de sus opresores [...] 

luego que moria el juez [tennino colectivo], reincidi'an, y 

acian cosas mucho peores que las que habian hecho sus padres, 

iendo a los dioses ajenos, sirviendolos y adorindolos. No 

iejjron sus devancos, ni el obstinado tenor de vida a que se ha- 

>£an acostumbrado. Que. 2, 1 1 y ss.j 

Guardate de contraer jamas amistades con los habitantes de 

}Uella uerra, lo que ocasionarfa iu ruina; antes bien, destruye 

i altares, rompe sus estatuas y arrasa los bosques consagrados 

ifrustdolos. [Ex.34, 12-13] 

Por el contrario, esto es lo que debeis haeer con ellos: derri- 
bad sus altares y haced pedazos las estatuas, talad sus bosques 
profanes y quemad los idolos. [Dt. 7, 5] 



Un segundo objeto, un pilar de metal o de piedra conoci- 
do como massebah a matz-tzeb-vah, HSUD , sol fa levantarse 
al lado del asbcrah. Simbolizaba la preseneia de Baal y proba- 
ble men te presentaba un aspecto muy falico. En Ios tiempns 
de Ios Patriarcas el massebab habia sido un mero monton dc 
piedras o una unica gran piedra crigida como monumen- 
to conmemorativo. De a hi que en las versiones inglesas del 
Pentateuco, Ios cinco Iibros del Antiguo Testa mento que 
abarean el prineipio de la historia (Genesis, Exodo, Levitico, 
Numeros y Deuteronomio), massebab aparezca traducido 
como *pilar». En Iibros posteriores suele figurar como «ima- 
gen», 

El Deuteronomtsta (nombre dado a uno de Ios autores 
anonimos del Pentateuco) insto a Ios yahvefstas leales a luchar 
conrra Ios idolatras pagan os, «derruyendo sus al tares y rom- 
piendo sus pilares», pero finalmente el massebab logro bacer- 
se un sitio en las ceremonias rituales tanto del none como del 
sur. La frecuencia con que aparece dicha palabra en la Biblia 
indtca un grado de popularidad que continud por lo menos 
hasta la epoca de Ios llamados *proferas escritores», quicnes 
vivieron hacia finales del periodo de la monarqui'a. 

El paganismo de Ios israelitas consiguio un considerable 
apoyo externo cuando el reino norteno sufrio un catastrof ico 
cambio de destino en el siglo vm a.C. En 722 a.C, con buena 
parte de su elite expulsada bajo la dominacion asiria durante el 
reinado deTiglahpileser 111, el ultimo desventurado soberano 
de Israel, Oseas, se rebelo, e Israel dejo de exisrir como Estado 
politico. G allies ya era cntonces una provincia asiria y duran- 
te el reinado del rey asirio Chalmaneser V le toco a Samaria 
ser invadida por la fuerza. El sucesor de Chalmaneser, Sargon 1 1 , 
ordeno nuevas deportaciones masivas de israelitas a Meso- 
potamia, dondefueron utilizados como mano de obra csclava, 
y Ios sustituyo por otros pueblos cautivos. A partir de este 
traumatico momento apenas tenemos documentos sobre to 
que sucedio en el norte y casi toda la informacion disponible 
hace referenda a! reino sureno de Juda. 



ia sin duda habia ejercido una poderosa influencia so- 
kw la cultura y las tradieiones religiosas de Palestina tiempo 
antes de invadir el norte, y el asberah cananeo probablemen- 

[optara un estilo asirio tan pronto como en el siglo IX a.C, 
cu.uido Asiria sc habia convertido en la potencia politics y 
niilirar dominance de Asia occidental. 

I,a ultima mencion del asberah y el massebab en un mis- 
\wo context o aparecc en el Libro de Miqueas. El prof eta me- 

Miqucas, que vivid desde aproximadamentc 740 hasta 697 
a.C sc mostro particularmente hostil hacia los adoradores 
del asberah y fuc un entusiasta de la idea del castigo divino. 

Y arrancare de en medio de ti tus basques profanos, y redu- 
eire a polvo tus ciudades. Y con furor e indignacion ejercere mi 
venganza en todas las gentes que no ban escuchado mi voz. 

[Mi. 5,13-14] 

Cabe recabar oiros pocos fragmentos de informacion per- 
tinentc sobre el asberah en fuentes no gudi'as. En la leyenda 
lietea dc Telepinu, el dios de la fertilidad desaparecido, sc le- 
vantaba ante e! un asberah de hoja perenne engalanado con 
ofrendas, y csta idea dc decorar el objeto parecc haber sido la 
convencion en gran parte de Oriente Proximo, Resulta intri- 
gante descubrir que tal practica tambicn fuc eopiada en 
Jerusalem En liempos dc las reformas de Josfas, el escritor del 
Antiguo Testamento presents la imagen de un grupo de devo- 
tas del culto sentadas a las pucrtas del Templo tejiendo ador- 
nos dc co lores para cl asberah. 

Aaimismo, destruyo las castllas o pabellones do los afemina- 
dos, que se habian lormado en la casa del Senor, para quienes las 
mujeres teji'an unos como pabellones al servicio del t'dolo del 
bosque. [2R.23.7] 

En el Amiguo Tcstamento el ritual pagano asociado con e] 
sherah y cl massebab nunca se describe de forma pormenori- 
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zada, pero estos eran simbolos de la fertilidad y, tal como se 
explicara con mas detalle, los ritos de cananeos, asirios y babi- 
lonios inclufan actividad sexual. Un rasgo esencial de la queja 
contra los cultos importados del extranjero, a mcnudo di- 
simulado con eufemismos o vagas generalidades, es el sexo 
ritual. La vaguedad tras la que se parapetan los escritores que- 
da perfectamente resumida en los comentarios de dos profe- 
tas, Ezequiel y Oseas. 

Hubo dos mujeres hijas de una misma madre, las cuales [...J 
seprostituyeron en su mocedad; alii" perdieron su honor, y fue- 
ron desfloradas al entrar en la pubertad. Llamabanse la mayor 
Oola, y la hermana menor Oliva. Me despose con ellas, y pane- 
ron bijos e hijas. Por lo que hace a sus nombres, Oola es 
Samaria, y Oliva esjerusalcn. Oola, pues, mc fue infiel y perdin 
el juicio yendose tras dc sus amances los asirios, sus vecinos. 

|'Ez. 23, 2 y ss.j 

Han ofrecido sacrificios sobre las cimas de los monies, y so- 
bre los collados quemaban el timiama y debajo de la enema, y 
del alamo, y del terebinto, por series grata su sombra: por eso 
vuestras hijas daran al traste con su honor, y seran adiiheras 
vuestras esposas. [Os. 4, 13] 

EI prof eta Jeremias fue mis conereto en su acusacion, alu- 
diendo al «adulterio con piedras y con lenos». En el contexto 
del culto, "piedra* solo puede ser el massebab, la reprcsenta- 
cion del dios de la fertilidad. *Leno* se usa de dos maneras en 
el Antiguo Testamento: para describir un dispositivo que su- 
jetaba a los criminaies o, tal como se aplica en este caso, para 
designar un tocon de madera, en otras palabras, un eufemis- 
mo para el asberab de la diosa. Por lo tanto, Jeremias se queja 
del trato sexual en asociacion con el masbemb y el masscbab 
de los «lugares alios * 



>". 



Y su hermana Judi la prcvarieadora vio que por haber sido 
adultera la rebelde Israel yo la habfa desechado, y dado libelo de 
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repudio; y no por eso se amedremo su hermana la prevartcado- 
ra juda, sino que se fue e idolatro tambien ella. Y con la fre- 
cuencia dc sus adultertos o idolatrias contamino toda la tierra, 
idplatrando con las piedras y con los lefios. Qer. 3, 8-9] 

En los ritos de la fertilidad de los asirios, a quienes se re- 
iere Ezequiel, participaban sacerdotisas que Servian corao 
jrostirutas sagradas, y las fuentes literarias mesopotamicas 
Ian una detallada desc ripe ion de estos ritos (que investigare- 
jos brevemente). Se parecen mucho a ceremonias descritas 
en docuraentos cananeos y es logico suponer, partiendo del 
enfasis bfblico sobre los israelitas «que segufan» las tradicio- 
les de los pafses paganos que los rodeaban, que esos mismos 
itos fueron copiados por los israelitas, en cuyo caso com- 
jrendfan practicas de prostitucion ritual. 

En la sociedad judia de los tiempos bfblicos la prostitu- 
i no era tal como puede parecer tras una lecrura superficial 
le los tcxtos del Anttguo Testamento. Sin embargo, constitu- 
te una parte crucial de la investigacion sobre Maria. La ley 
losaica trazaba una frontera difusa entre dos areas de con- 
iucta sexual incorrecta, como eran el adulterio y la prostiru- 
y las ctrcunstancias solfan causar confusion. La ley 
rohibfa la actividad de las rameras y los hijos del comercio dc 
la de estas se veian privados de los dcrechos hcreditarios 
lormales, Tal como lo expreso el historiador judfo FiJo en el 
In U: 

Segiin los raandamientos de las Sagradas Escrituras la cons- 
Utudon de la ley no ad mile a las ramerasj pues son personas ale- 
jadas del orden, la modestia y ia castidad. 

[Filo, De Speattlibtis Legibtts III, 51] 

De todas maneras las prostitutas profesionales en realidad 
ran tratadas con mucho mas respeto que en la actualidad. Ir 
le putas era una actividad muy extendida y por lo general vis- 
ta con buenos ojos entre las masas populares judias. En la po- 



Ifgama sociedad israelita, los miembros mas poderosos de la 
clase dirigente sob'an poseer varias consortes, y existcn numc- 
rosos documcntos sobre hombres que tomaron a prostitutas 
corno esposas o concubinas. Una hija tambien podia ser ex- 
plotada co mo prostituta para aliviar la pobreza del padre, lo 
que abria cl cainino a facilcs iniciativas comerciales. Una es- 
posa esteril podia entregar sin problemas una sirvicnta, de he- 
cbo concubina, a su marido con cl propdsito de que le diem 
hijos. Con esta condicion Raquel entrego Bila a Jacob [Gn. 
30, 9], La concubina renuncio a todos los derechos sobre el 
hijo de esa union, el cual devino, ante los ojos de la ley, el hijo 
legftimo de la madre adoptiva. 

Los problemas surgfan cuando una esposa, o ineluso una 
prometida, era sospechosa de mala conducts sexual. Una mu- 
jer que acudiera al lecho de su marido la nocbe de bodas debi.i 
demostrar su virginidad mediantc inspection de las sabanas a 
la manana siguiente, y se ganaba la acusacion de adukerio si 
no lo lograba. Uno de los puntos flacos del aparato legal he- 
breo patriarcal era que un marido podia tener relacidn con 
una mujcr sokera sin censura, pero una mujer casada que eo- 
metiera el rmsmo acto era considerada culpable de un crimen 
tan grave que exigfa la aplicacion automatic.! de la pena de 
muerte. 

Mas si es verdad lo que le imputa, y la muchacha no fue ha- 
llada virgen, la ccharan fuera de la casa de su padre, y morira 
apedreada por los vecinos de aqueila ciudad, por haber becho 
tan detestable cosaen Israel, pecando o prostituyendose en casa 
de su mismo padre, [Dt. 22, 20-21]. 

La fina linea divisoria entre el adulterio y la prostitucion 
queda clara en la enmaranada relacion de Tamar y el patriarca 
Juda, descrita en e) Libro del Genesis. Tamar, de quien sc 
piensa que fue una cananea, se convirtio en la esposa del pri- 
mogenito dejuda, Her. Cuando Her murid prematuramente 
por haber sido «malvado a la vista de Dios*, fue responsabili- 



dad de su hermano menor, Onan, el tener hijos con Tamar en 
cU11 ,plimiento de una ley conocida como Levirato, la obliga- 
que recae en un hombre de casarse con la viuda sin hijos 
Je su hermano. Por razones no explicadas, Onan decline su 
deber y Tamar fue requerida a «permanecer viuda en casa de 
su padre*. Ella no tenia intencion de quedar vulnerable como 
tnujer sin hijos de modo que urdio un plan para quedar em- 
barazada de Jud.i Disfrazada de prostituta, con el rostro vela- 
do y por tanco anonima segun la convencion israelita, ocupo 
su puesro en una encrucijada T el lugar tradicional donde las 
cortesanas ej ere fan su oficio. 

La cual [Tamar], depuesEo el tr3Je de viuda, tomci un man to 
o manta grande, y mudando de traje, sentose en la encrucijada 
del camino que va a Tamnas [...] juda, luego que la vio, sospecho 
que era una mujer piibltca; porque se habi'a cubierto el rostro 
para no ser conocida. [Gn. 38, 14] 

El affaire scconsumo sin inconvenientes, pero Tamar, co- 
nocedora de las implicaciones legales que le acarreana el que- 
dar embarazada, se aseguro el tanto haciendose con algunos 
cfectos personales de juda, como su sello, unos brazaletes y 
un cayado, Estuvo muy acertada, porque en cuanto Tamar ya 
no pudo disimular su prenez, juda la acuso de adulterio y 
la condeno a muerte. Solo consiguio el indulto una vez 
que bubo mostrado las pruebas para identificar al padre de la 
Criatura. 

La cortesana comercial no era, sin embargo, la linica clase 
ue prostituta de la sociedad israelita. Los traductores dc la 
Bibliadel rey Jacobo emplearon la palabra «ramera» tndiscri- 
minadamente y, al hacerlo, a veces distorsionaron el sentido 

original. El incidente de Tamar incluye dos terminos dis- 
Bntos en el original hebreo, Al explicar como Tamar se of re- 
cto a Juda, el escriba empleo la palabra zona, que designa a la 
profesional que acepta pago por sus servicios sexuales, o qui- 
Z&s a una mujer que ha mantenido relaciones sexuales antes del 
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matrimonio. Ahora bien, la palabra que el escriba pone en bo- 
ca del amigo de Juda, Hiram el Adulamita, cuando investiga a 
la mistcriosa rnujer con la que se acosto Juda, es qdesha. 

Qdesba aparece en los textos del Antiguo Testamento en 
un reducido numero de casos, mientras que 'lona es mas co- 
mun, y la diferencia entre ambas se resume sucintamente en cl 
Librode Oseas. 

No castigare a vucstras hijas cuando ha van pecado, ni a 
vuestras esposas cuando hayan cometido adulterin; pues que los 
mismos padres y esposos rienen traio con las rameras fzonimj y 
van a ofrecer sacriiicios con los hombres afeminados y corrom- 
pldos [qadesot J. [Gs. 4, H] 

Los escritores del Antiguo Testamento fueron tan reacios 
al uso del termino qdesha, que solo aparece en unos pocos ca- 
sos. Tal palabra se aplica a Tamar en Genesis 38, Se menciona 
en relacion con la prohibition de financiar templos con los 
beneficios de las prostitutas en Deuteronomio 23. Describe a 
la esposa de Oseas, Gomer, en Oseas 1. 

Qdesha es un prestamo del mesopotimico qadistu y se re- 
fiere a una sacerdotisa del templo. Uno de los aspectos cen- 
trales del culto mesopotamico era honrar a Ishtar, la diosa de 
la fertilidad. En sus templos Servian mujeres devotas que sa- 
tisfacian sus necesidades cotidianas y algunas dc las cuales 
participaban en su rito mas sagrado, el Matrimonio. Las res- 
ponsabilidades asumidas por estas mujeres se detallan en los 
Codigos Legales Mesopotamia^. En sintesis, eran requeridas 
para interpreter a la diva de la fertilidad en dramas con una 
fuerte carga sexual, obras que alentaban la imitacion divin.i 
con vistas a salvaguardar la prosper idad y la fecundidad del 
mundo natural. 

Los escritores del Antiguo Testamento quizas eludieron el 
termino qdesha salvo por implicacion. Una rcfercncia muy 
probable emerge hacia el final del Exodo cuando el artesano 
Bezalel esta construyendo el altar de Yahve. 



Fabrico tambten la concha de bronce con su basa y la liizo 
dc los espejos de acero que ofrecicron las piadosas mu|cfcs que 
hacfan la vela en la puerta del Tabemaculo. [Ex. 38, 8] 

La description de mujeres tejiendo colgaduras para el as- 
berak en 2 Reyes puede que aluda asimismo a devotas de la 
diosa. Cabe deducir de ello que era comente ver sacerdotisas 
en Jerusalen, al menos durante una pane del periodo de la rea- 

leza. 

£n ese contexto, Juda, el patriarca hebreo, hablo de una 
cortesana comercial, puesto que tener trato eon una prostitu- 
ta sagrada era inadmisible para el, pero Hiram, un hombre de 
cultura pagana cananea, se refirio a Tamar como sacerdotisa. 
El termino de Hiram, como pronto descubriremos, probable- 
mente fuese mas proximo a la verdad y por este motivo el in- 
Ctdente de Juda y Tamar sigue siendo politieamente delicado 
para los judtos dc la actualidad. Es uno de los cuatro unicos 
pasajes del canon que la Mishmi ordena scan lci'dos en la sina- 
goga en hebreo en lugar del mas conocido arameo. 

Los escribas de! Antiguo Testamento carectan de una pa- 
labra para designar a una sacerdotisa, puesto que tales perso- 
nas of icial mente no exisu'an bajo la ley mosaica. Necesitaban 
diterenciarla de una zona pero la palabra qdesba resultaba 
problematic.! porque signifies, sencillamente, *santa mujer*, 
un termino poco preciso que tecnicarnente podia incluir a de- 
votas sin ninguna relacion con la prostitucion, Por lo general, 
los escritores parecen habcr utilizado qdesba como un eufe- 
mismo cuando querian identificar a mujeres iniciadas como 
prostituus sagradas o del templo; la Version Revisada de la 
"iblia en ingles traduce qdesba mas abienamente que el rey 
Jacobo como «prostituta liturgica*. La distincion entre la 
prostituta comercial y la religiosa deviene practicamente im- 
posible en el Nuevo Testamento, dado que los textos y sus 
pnmeras copias fueron escritos en griego, lengua que solo re- 
conocfa la palabra pome, que designaba a las mujeres que te- 
nuin trato sexual extra matrimonial por dinero. 
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La postura legal mosaica ante las prostitutas sagradas era 
muy distinta de la de Mesopotamia, en cuyo Cod i go Legal de 
Hammurabi se fundamentaba gran parte dc la legislacion he- 
brea. En casi todo el antiguo Oriente Proximo la prostitucion 
religiosa era reconocida legalmente, pero para la ley judfa 
constittn'a anatema. Sin embargo, a la vista de los vigorosos es- 
fuerzos por suprimirlas, y a pesar de la negacion general, las 
sacerdotisas liturgicas fueron reconocidas durante largos pe- 
riodos de la historia judfa, De las amoncstaciones contenidas 
en los Salmos de Salomon {texto del siglo l a.C. obra de un 
grupo de judios devotos para respond er a la toma de Jerusalen 
por parte de los romanos) y en la Mishna se desprende con la 
misma claridad que la vocacion perduro hasta bien entrado el 
siglo 1. 

En tiempos anteriores al Exilio, las prohibiciones contra la 
qdesha inclui'an e! rechazo de todo beneficio monetario entre- 
gado como donativo al templo. 

No hay a entre las hijas de Israel mnguna ramera; ni hombre 
Jornicador entre los hijas de Israel. No ofreceras en la casa dc tu 
Sefior Dtos para cumplir cualquier voto que hay as hecho, la pa- 
ga de la prostitucion ni ef precio del perro fkeleb], por ser uno y 
otto abominables en la presencia del Senor Dios tuyo. 

[Dt. 23, 17-18] 

No prostituyas a tu hija, para que no se contamine la tierra 
y se llene de maldad. [Lv. 1 9, 29] 

A pesar del rechazo oficial, la qdesha fue objeto de reeo- 
nocimiento bfblico desde tiempos tan remotos como los de 
Samuel, cuando Helf, uno de los ultimos Jueces menores, era 
sumo sacerdote del santuario de Silo. 

He If, empero, era muy vicjo; y llego a saber el modo de por- 
ta rsc dc sus hijos con todo el pueblo; y que dormian con las mu- 
jeres que venian a velar y orar en la puerta del Tabernaculo. 

[IS. 2. 22 1 
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En la prostitucion ritual en el Jerusalen anterior al Exilio 
ixirricipaban tamo hombres como mujeres. El devoto descri- 

. n el Deuteronomio deberia calificarse correctamentc 
como qadesb, pero el escritor es lo bastante despeetivo co- 
mo para llama rlc keleb o perro. En la Biblia del rey Jacobo 
qath'sh se convierte en «sodomita», mientras que en la 
Version Revisadase traduce como «prostituto del cuIto». De 
vc/ en cuando hay desacuerdo a proposito del significado: 
en la craduecinn griega septuagintadel Libro dejob [36, 14], 

,ida en cl sigto ill a.O, qedesbim (plural) se convierte 
en *angeles», mientras que Jeronimo, el autor de la Vulga- 
ta Latina de finales del siglo iv, se reftere a ellos como «afemi- 
nados». 

La frecuencia de los ataques verbal es contra los riios de la 
fertilidad por parte dc los escritores del Anttguo Testamcn- 
to rebate cualquier pretension de que se tratara de aberracio- 
nes marginales. Hallamos encendidas criticas en el Penta- 
auco, pero las acusaciones se repiten en los ltbros de los 
Jucces, de Samuel y de los Reyes, asi como en los mas tar- 
de las Cronicas. £stas se dirigen por to general contra 
israeliras que eonsienten en mantener relaciones sexuales con 
su-; vecinos e.\tranjeros y, debido a antiguas enemistades, sue- 
nalarse a los egipcios, en ocasiones con cierta envidia 
masculina. 

En este tiempo estaba Israel acampado en Setim, y el pueblo 
prevarico con las hijas de Moab f,..] e Israel se consagro a 
Baalfegor, por lo que el Senor se enojo con Israel. 

[Nm.25, lyss.] 

Mas abandonaron al Dios de sus padres, c idolatraron yen- 
do en pos de los dioses dc aquellas naciones, a las euales el mis- 
mo Dios hahfa destruido despues que llegaron. [ 1 C. 5, 25] 

Y pecaste con los hijos dc Egipto, vecinos ruyos, muy cpr- 
pulentos. multiplicando asi las idolatries para irritarme. 

[Ez. 16,26] 



Los matrimonios mixios con extranjeros eran vistos por 
los ancianos de las tribus como una puerea abierra at «paganis- 
mo de dormitorio* y se introdujo una legislacion para poner 
freno a tales uniones antique no se llego a su prohibition ab- 
solute. El Libro de los Numeros [36, 1-12] probablemente sea 
el que refleja esta postura mas fielmente cuando discriminaa 
las herederas que se casan fuera de sus propias tribus, pero es- 
ta limitation no fue ampliamente pregonada y puede que la 
ley, en ocasiones, se interpretara con exceso de celo para de- 
salemar los matrimonios con extranjeros. El Deuteronomio 
[7, 3-4] rechaza de forma exph'cita semejantes contratos, tan- 
to si la novia era heredera como si no. El Exodo [34, 15-16J y 
Josue [23, 12-13], sin llegar a una rotunda condena, hacen la 
nada halaguena advertencia de que los hijos de Israel que to- 
men esposa extranjera corren el riesgo de ser seducidos a ado- 
rar a dioses extranjeros. Tan tarde como en el siglo ll a.C, el 
autor judio palestino del Libro de J ubileos, compilado a mo- 
do de relato retrospectivo de las ordencs que Dios trans mitio 
a Moises, sostema que la alianza requeria una prohibicion mas 
general. 

Y si hay algiin hombre en Israel dcseoso de entregar su hija 
o su hermana a cuaiquier hombre que proceda de la progenie de 
los Gentiles, que halle la muerte, y que sea lapidado porque ha 
causado vergucnza a Israel. Y tambtcn la mujer sera quemada 
con fuego porque ha mancillado el nombre de la casa de su pa- 
dre y asi quedara desarraigada de Israel. jjubileos 30, 7] 

En la pracrica, los padres israelitas corricntes no tenian 
ningtin reparo en que sus hijas se casaran con extranjeros. 
Tales matrimonios sol fan traer aparejada la recompensa de es- 
tablecer vfnculos con familias acomodadas y mejoraban las 
rekciones diplomatics. En cuaiquier caso, los Patriarcas ha- 
bian establecido un oportuno precedente. Ruben se habfa ca- 
sado con una cananea llamada Ada, Simeon se unio en matri- 
monio con otra cananea llamada Adiba'a, Levi csposo a una 
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aramea, Melka, y Judi romo por esposa a una cananca Uama- 
da Betasu'el, Ahora bicn, los matrimonies mixtos tambien 
allanaban el camino para que las practicas religiosas extranje- 
ra s se fusionaran con bastante facilidad con aqueltas de la 
Alianza Mosaica. 

Ast, pues, los hijos de Israel habitaron en medio del cana- 
neo, y del heteo, y del amorreo, y del fereceo, y del heveo y del 
jcbuseo, y se casaron con sus hijas, y dieron las suya« a los hijos 
de ello<>, y sirvieroo a sus dioses. [jue, 3, 5-7] 

Para cuando Asiria conquisto Israel en 722 a.O, la con- 
ducts sexual que suscitaba la objecion de los miembros del 
consejo ya no comprendfa solo a las mujeres extranjeras. 
Gran parte de esa importunidad tenfa lugar entre conciudada- 
nos israelitas y, tanto si cruzaba U'neas divisorias etnicas o cul- 
ru rales como si no, fue considerada la causa principal del de- 
clivede Israel. 



Y el Sefior dijo tambien: Por cuanto se tun empinado las hi- 
jas de Sion, y and an paseando con el cuello erguido, guinando 
con los ojos, y haciendo gestos con sus manos y ruido con sus 
pies, y caminan con pasos afectados: raera el Serior la cabeza de 

las hijas de Sion, y las despojari de sus cabellos [«desnudara sus 
partes intimas*, en hebrco]. [Is. 3, 16-17] 

Miqueas, quien probablemente fue contemporaneo de 
Isaias en el siglo VIII a.C, no abrigaba la menor duda acerca 
de que la prostitucion religiosa vinculada a la apostasfa, par- 
Dcularmente en el nortc, era la principal culpable. 

Todo esto por culpa de ta maldad de Jacob, y por tos peca- 
dos de la casa de Israel. jY cual es la maldad de Jacob, sino las 
tdolatrias de Samaria? ^ Y euales los lugares excelsos de Juda, si- 
no los de Jerusalen? Por lo tanto, pondre a Samaria como un 
monton de piedras en el campo cuando se planta una vina; y arro- 
jare sus piedras en el valle, y descubrire hasta sus cimientos. Y 



seran desrrozados todos sus simuiacros, y arrojadas al fuego to- 
das sus riquezas, y yo destruire todos sus tdolos; porque todos 
sus bienes los ha juntado Samaria con el precio de la prostitu- 
cion, y precio de meretriz volveran a ser. [Mi- 1 , 5-7] 

Duranre el reinado de Jeroboam II, en la segunda mitad 
del siglo vin a.C, Oseas, otro profeta menor, compartia pun- 
tos de vista similares. 

El Senor comenzo a hablar a Oseas, y le dljo: Anda, casate 
con una mujer ramera y ten hijos de fornicacion; porque la tie- 
rra de Israel no ha de cesar de fornicar o idolatrar contra el 
Senor. Fue, pues, y se caso con Gomer, liija de Debelat'm; la Cual 
concibio y le dio a luz a un hijo. Y dijo el Senor a Oseas: Poo- 
le de nombre jezrael; porque demro de poco yo toraarc vcn- 
ganza de la casa de Jehu por la sangrc que ha derramado en la 
ciudad de Jc2rael, y acabare con el trono de la casa de Israel. 

[Os. 1,2-4] 

Dios habia ordenado a Oseas que redimiera a su esposa 
Gomer de la prostitucion, y es harto probable que ella fuese 
una qdcsha, puesto que Oseas es uno de los pocos eacritores 
del Antiguo Testamento que utiliza el termino explicitamen- 
te. Hace reiteradas alusiones a la devocion de Gomer para con 
Baal y a las reeompensas obtenidas por sus servlcios en el cul- 
tocananeodel dios. 



Y no sahi'a ella que fui yo quien le dio el trigo, y el vino, y el 
aceite, y el que le dio la abundancia de plata y de oro que ofre- 
cieron a Baal. [...] Y ejercere en ella mi venganza por los dias que 
sirvio a Baalim, en los cuales le ofrecia incienso, y sc ataviaba 
con sus zarcillos y con sus galas, c iba en pos de sus a mantes, y 
se olvidaba de mi, dice el Senor. [Os. 2,S- 1 3] 

La prostitucion ritual proporciono virriolicos argumentos 
a las plumas de otros escritores durante y despues del Exilio. 
Efcequiel, menospredando la condueta dc arnbos reinos, re- 



v 6 sus mas encendidas criticas para la prostitucion religio- 
se en el nortc. 

Hubo dos mujeres hijas de una niisma rnadre, las cuales se 
prostituycron estando en Egipto; se prostituyeron en su moce- 
alli perdieron su honor, y iueron desfloradas a.1 entrar en la 
pubcrtad. Llnmabanse la mayor Oola, y la hermana menor 
Oliva. Me despose con ellas, y parieron liijos e hijas. Por lo que 
hate a sus nonubres, Oola es Samaria, y Oiiva es Jerusalen. 
Oola, pues, nic Fue intiel, y perdio el juicio yendose iras de sus 
amantes los asirios, sus vecinos. [Ex. 23, 2-5] 

Aunque la constancia escrita del culto en el nortc se inte- 
rrumpe de forma abrupta tras la conquista asiria de 722 a.C, 
las pruebas de ipostasi'a \ de la prostitucion eon que se aso- 
ciaba concinua.on en el estado de Judi. Hay reiteradas prue- 
bas bi'blicas de que el asberah estuvo instalado en el Templo 
de Jerusalen durante largos periodos entre la ascension al trn- 
no de Salomon, hacia 970 a.C, y la deportacion de Zedequfas 
a Babi Ionia, en 598 a.C. Dondequiera que se erigiese el asbe- 
rah en el antiguo Oriente Proximo, su propia naturaleza co- 
mo encarnacion de la diosa de la fertilidad sin duda requeria la 
presencia dc sacerdotisas. 

Entre los soberanos paganos mas extremos dejuda estu- 
vo Manases, el sucesor de uno de los reyes reformistas, Eze- 
qut'as. 



Y volvio a reedificar los lugarcs execlsos, derribados por su 
padre Exequias, y erigio altares a Baal, y planto bosques en ho- 
nor suyo, como habi'a hecho Acab, rev de Israel, y adoro todos 
los astros del cielo y les rindiu culto. Y erigio altares profanos 
en lacasa del Sefior, de la cuaJ el Sefior habfa dicho: Establecere 
mi nombre en Jerusalen; y en los dos atrios del templo del Sefior 
cdifico altares a todos los astros del cielo. [2 R. 2 l, 3-5] 

El rcinado dc Manases fue tan controvertido que estc no 
escapo a la desaprobacton en las Cronicas. Comparados con 



los de I os Reyes, estos doeumemos son mucho menos severos 
en su cntiea de las practicas paganas. 

Y rcstablecio [Manases] los adoraiorios en los lugares altos, 
demolidos por su padre Ezequias; y erigio altares a los Baales i> 
1'dolos, y planto arboledas en honor suyo, y adoro a toda la mi- 
licia del cielo, y rindiole cuko. Fabrieo tambien aitares en la ca- 
sa del Senior, de la cual tenfa el Sefior dicho: en Jerusalen sc in- 
vocara mi nombre eternamente. Y estos akares los erigio a todo 
cl ejercito del cielo en los atrios del templo del Sefior. 

[2 C. 33, 3-5] 

La direction religiosa de juda cambiaba constantemente 
de rumbo. Cuando en 640 a.C. Josias accedio al trono judai'ta 
que ocupo Anion en su cona vida como sucesor pagano dc 
Manases, intento reformar el pais, una vez mas, de vuelta al 
yahvei'smo. 

Al mismo tiempo mando el rev al pontifiee Helci'as y a los 
sacerdoies del segundo orden, y a los porteros que arrojasen dc! 
templo del Sefior todos los vasos o alhajas consagradas a Baal, y 
al idolo del bosque, y a todos los astros del cielo [...J Y extermi- 
no los agoreros, instituidos par los rcyes de Juda en las ciudades 
de Juda y atrededores de Jerusalen para sacrificar en los lugares 
altos. [2 R. 23, 4 y ss,J 

Ahora bien, los cambios de Josias resultaron tan poco po- 
pu lares como los de Ezequias. Juda se encontro con una cre- 
cientc presion extranjera ejercida por Mesopotamia y, para 
cuando Zedequias subto al trono, la apostasia ya se habia 
vuelio cronica en el sur, taJ como lo habia sido en el norte an- 
tes de que este perdiera la independencia. 

lgualrnente, todos los prfneipes dc los sacerdotes y el pue- 
blo prevaricaron tambien impiamcnte, imitando todas las abo- 
minaciones de los gentiles, y profanaron el templo del Sefior, 
que el se habfa consagrado para si en Jerusalen. [...] Mas el los se 
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mofaban de los enviados de Dios, ni hacian caso alguno de sus 
palabras, e insuhaban a los profetas, hasta que descargo el furor 
del Sefior sobrc su pueblo, y no hubo ya remedio. 

[2C.36, Uyss.J 

Asf estaban las cosas mientras la Lnfluenck asiria decrect'a 
y Juda se entrentaba a la drama de un nuevo vecino ansioso de 
poder, Babilonia. El paganismo, y en particular el cuho a la 
ferulidad de la diosa madre, Uevaba camino de seguir abar- 
cando todos los estratos de la sociedad judfa. 



4 
El Exilio 



La mayor influencia sobrc los israelitas que vivieron en los 
siglos posteriores al desmoronamiento del poder asirio serfs 
la de los neobabilonios, la segundadinastia babilonica instau- 
rada en 614 a.C. cuando Ciajares el Medo marcho sobre 
Asiria, seguido por Nabopolasar, el rev de Babilonia. Este 
y Ciajares firmaron un cratado por el que dos arios despues 
la capital asiria de Ninive se vio rcducida a escombros. Si exis- 
tc un nombre que por sf solo personifique la idolatna y el 
esplcndor pagano del antiguo Oriente Proximo, sin duda 
es el de Babilonia, palabra acadia que signifies «puerta de 
Dios». En 586 a.C, despues que Zedequias se hubiese rebela- 
do contra el nuevo hombre fuerte babilonico, Nabucodono- 
sor II, Jerusalen fue sitiada, Cuando cayo, Nabucodonosor 
Uevo a los miembros mas annanos del clero a un pueblo 
llamado Ribla y los ejecuto. Jerusalen fue totalmente des- 
truida scgun sus ordencs y el resto de la elite israetita, inclui- 
dos los altos cargos que quedaban del clero, los sadoqui- 
tas, fue enviada a pudrirse en Babilonia. Solo los judaftas 
mas pobres permanecieron como arrendatarios de la «Tierra 
Prometida». 

cQuc pensaron en realidad los judfos de a pie sobre to- 
dos estos trascendentales y traumaticos acontecimientos? El 
asunto es importantc porque el cambio de su sino infJuyo so- 
bre sus creencias. La religion no era el culto abstracto y enca- 



sillado en que se ha convertido en el mundo moderno sino 
una fe que englobaba toda una forma de vida, y nos encontra- 
mos con que las gentes reaccionaron de maneras distintas. La 
hipocresia yahveista > promovida por dirigentes religiosos co- 
mo Ezequie) y Jeremfas, achacaba los problemas de los ju- 
dfos a sus pecados de idolatria del pasado y, en particular, a los 
cuarentay cinco anos dc paganismo de Manases. Los patriar- 
cas yahvefstas se hicieron fuertes en k opinion de que la mal- 
dicion de la subyugacion habia recaido sobre ellos por haber 
pecado sistcmaticamente contra su Dios. 

Y asi os arrojare de esta tierra a otra desconocida de voso- 
tros y de vnestros padres; donde dia y noche servireis a dioses 
ajenos, que nunca os dejaran en reposo. [Jer. 16, 13 1 

El pecado de Juda esta escrito con punzon de hierro, y gra- 
bado con punta de diamante sobre la tabla de su corazdn, y en 
los lados de sus sacrileges aJ tares. Ya que sus hijos se ban acor- 
dado de sus altares, y de sus bosques, y de los arboles frondo.sos 
que hay en los altos montes. cr - 17, 1-2 J 

Orros, no obstante, llcgaron a una conclusion distinta so- 
bre las causas fundarnentales del exito y el fracaso nacionales. 
Dado que las dos potencias dominantes en la region, los asi- 
rios y sus sucesores babilonicos, consideraban el rechazo de 
sus deidades por parte de los estados vasallos, incluidos Juda e 
Israel, como actos dc rebeldfa, los periodos de represion y pe- 
nurias en Juda* habfan tendido a coincidir con las reformas 
contra la idolatria pagana. El yahvefsmo de linea dura era vis- 
to en los centres del poder mesopotamico como el motor de 
la sublevacion de un pueblo que ya se habfa granjeado des- 
de tiempo atras la reputacion de estar siempre dando la lata. 
Asf pues, fue combatido con scveridad. Hacia 704 a.C, 
Senaquerib, el despota asirio, envi6 un mensaje espcluznante 
al rev judafta reformtsta, Ezequi'as, tras lo cual tomo cuarenta 
y seis ciudades de Juda. 



Esto direis a Ezequias, rev de Juda: No te dejes engafiar del 
Sefior Dios tuyo, en quien pones tu confianza; y no digas: 
Jerusalen no sera entregada en poder del rev de los asirios; ya 
que tu mismo has ofdo lo que han hecho los reyes de tos asirios 
en todos los demas paiscs, y como los han asolado. 

[2R. 19, 10-1 H 

Los periodos en los que el culto y los santuarios paganos 
fueron gratos a los soberanos judaitas, probablcmente tanto 
por conveniencia politica como por cualquier conviccion pu- 
ramenre religiosa, sc caracterizaron, en cambio, por una rela- 
tive paz y prosperidad. El rcinado de Jeroboam, dos siglos an- 
tes que el de Ezequias, vio florecer la tdolatria en el reino del 
norte. Tambien fue un reinadu de crecimiento economico y 
prosperidad. J os fas, otro yahveista acerrimo, heredo una con- 
siderable estabilidad y prosperidad economicas dc su prede- 
cesor pagano Manases. La ultima epoca del reinado de Josfas, 
no obstante, conocio convulsiones y cambios que culminaron 
en su muerte cerca de Megido a manos de los egipcios duran- 
te una de sus periodicas y agresivas incursioncs en Palestina. 
Para un pueblo esencialmcnte supcrstkioso, que ya habfa su- 
cumbido a los atractivos del culto y los ideales paganos, el 
mensaje de la historia distaba mucho dc cstar claro. 

Incluso Jeremias, tragandose lo que sin duda fue una 
amarga pfldora para el, se vio obligado a referir la actitud desa- 
fiante de las genres de a pie, quienes crefan precisamente lo 
wmrano del argumento de que el yabvefsmo era el camino 
hacia la sal vac ion. 

Haremos absolutamente todo cuanto nos pareciere bien; y 
ofreceremos sacril'icios y libaciones a Diana, la reina del cielp, 
conforme lo hemos practicado nosotros, y nuestros padres, y 
nuestros reyes, y nuestros principes en las ciudades de Juda, 
y en las plazas de Jerusalen; con lo cual tuvimos jbundancia de 
pan y fuimos felices, y no vimos ninguna afliccion. Desdc aquel 
tiempo, empero, en que dejamos de ofrecer sacriftcios y libacio- 
nes a la reina del cielo, es tamos i altos de todo, y nos vemos con- 
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sumidos por la espada y por el hambre. Y si nosotras ofrecemos 
sacrificios y libaciones a la reina del cielo, ^por ventura le hemes 
hecho la ofrenda de las tortas, para iributarla cuho, y of recede 
libaciones, sin eonsentimiento de nuestros maridos? 

Qer. 44. 17-19] 

La historia del Antiguo Testamento re vela detail es sor- 
prendentes y atecctonadores sob re el legado cultural que he- 
redaron los antepasados mas reci ernes de Maria y sobre el gra- 
do en que el paganismo hahia atraklo a los hebreos de toda 
clase y condicion. 

Una examen rninucioso de los testimonios que sc detallan 
en 1 y 2 Reyes y en 1 y 2 Cronicas re vela las esudfsticas de las 
inclinaciones paganas durante el periodo de las monarqufas en 
los dos reinos de Juda e Israel, a partir del reinado de David. 
En el norte, aunque la identidad y la integridad nacionales 
tueron comparativamente efimeras, el estado disidente de 
Israel nunca fue clara e inequfvocamente yahvefsta sino que 
optd por el sincretismo desde su fundacion en tiernpos de 
Jeroboam hasta su conquista por parte de Asiria. Entonces el 
culto a Ishtar paso a ser obligatorio, y ejercio una influencia 
cada vcz mas acusada sobre el sur a partir del siglo rx a.C. y en 
add ante. 

En el estado surefio de Juda la monarqufa sc prolongo du- 
rante veintitres reinados, desde Saul, a mediados o finales del 
siglo XI a.C, hasta Zedequfas. De entre los soberanos judaftas 
solo seis, nos informan los cronistas del Antiguo Testamento, 
fucron yahvefstas comprometidos (David, Asa, Josafai, 
Ezequfas, Josias y Joacaz), poco mas de un tercio del periodo 
global de monarqufa en Juda. Con la discutible excepcion de 
Saul, otros como Salomon, Rejeboam, Abiam, Joas, Amasfas, 
Usias y Jotam fueron ambivalentes, pues o bien pcrmicieron 
abiertamente las practicas paganas en Jcrusalen o bien se con- 
virtieron al paganismo durante sus reinados, Los nueve reyes 
restantes, Jehoram, Ococfas, Atalia (la madre de Ococfas que 
devino regente), Acaz, Manases, Anion, Joaquin, Jeconfas y 
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Zedcquias, fueron idolatras a carta cabal. Por consiguiente, el 
paganismo prevaieeio en Jerusalen, a titulo oficial, durante aJ 
Bicnos doscientos cincuenta y seis de los aproxi madam en te 
cuatrocientos veinticinco anos de gobierno dc los reyes. 

Con el exilio a BabiJonia nuestras fuentes cambian. Los li- 
bn rs del Antiguo Testamento pueden separarse en tres seccio- 
nes principales. La primera, que comprende el Pentateuco 
(Genesis, Exodo, Levi'tico, Numeros v Deuteronomio) y 
ouas pocas obras relacionadas como Josue y jueces, cubre efi- 
cazmenre la «era romantica» de la historia israelita hasta el fa- 
lleeimiento dc Saul. La historia polftica desde la ascension de 
David hasta el Exilio babilonico doeumentada de forma mas 
realista esta contenida mayormente en los libros de los Reyes 
v las Crontcas. A partir del Exilio, no obstante, la situation 
depende mas de la retorica de profetas del Exilio y posteriores 
como Ezequiel y Jeremi'as y, por consiguiente, resulta mas in- 
cierta. 

Estas ultimas escrituras revelan que, aparte de los estratos 
mas bajos de la sociedad, un importame grupo permanecio en 
Palestina, parte de la tribu sacerdotal de Levi, que mantuvo la 
apariencia de una vida religiosa yahvefsta. En cuanto al resto 
dc la poblacion, sin duda continue con su cuko en los «luga* 
res altos» que se habfan vuelto a abrir tras el fracaso de las re- 
formas de Josias. Tal situacion queda clara en las escrituras de 
jcremias. La molesta mezcla de yahvefsmo y paganismo esta- 
ba llamada a continuar en lo que quedaba de Juda, tal como lo 
habia hecho en los siglos pasados. 

Mientras tanto, el gmeso de los judafras fue obligado a es- 
tablecerse a orillas del no Chebar, cerca de la ciudad de 
Nippur, donde permanecio durante cuarenta y siete anos has- 
ta que, en 539 a.C, la invasion de los ejercitos persas de Giro 
el Grande puso fin a la hegemonfa babilonica. Durante medio 
siglo, no obstante, se crearon vfnculos entre los exilados en 
sus recien formadas sinagogas y los babilonios paganos. 
Como consecuencia, muchos expatriados probablemente lle- 
garon a ver la destruction del Tern pi o de Jerusalen y la subs i- 



guiente pcrdida dc independencia no tanto como un castigo 
dc Yahve sino mas bien como prueba de la superioridad de las 
tropas eelestiales de Babi Ionia. 

Durante Ios anos de cautiverio tambien aumentaron las 
diferencias iniernas entre las ordenes religiosas judfas. Mucho 
antes del Exilio, se habfan trazado lfneas divisorias entre los 
levitas, quienes habian sido los primeros dirigentes religiosos 
designados bajo Aaron, y la poderosa familia sadoquita, que 
ahora dominaba el sacerdocio. Los sadoquitas admimstraban 
el sacrificio mientras que los levitas se habfan visto relegados 
en su mayorfa a tareas de baja categoria, entre otras razones 
por el recuerdo de un faux pas que siglos atras cometieran en 
el Sinai. Aburridos de esperar a que Moises bajara dc su cit.i 
con Dios en la rnontaria, los Israeli tas habfan cafdo en la forma 
mas descarada de apostasia al animar a Aaron a rundir un be- 
cerro de oro como fdolo que serfa llevado en procesidn 
abriendo la marcha hacia laTierra Prometida. Aaron no habt'a 
sido olvtdado ni perdonado por la nueva casta sacerdotal. 

El paganismo estaba Uamado a continuar en el estado de 
Judea posterior al Exilio. Cuando Ios hebreos por fin fueron 
liberados, siendo ya conocidos como judfos, Giro les permirio 
regresar a Jerusalen para iniciar lo que ha dado en llamarse el 
Segundo Templo o periodo de restauraeion bajo su patroci- 
nio, Al principio parecieron resueltos a no volver a las cos- 
tumbres paganas. Ahora bien, si examinamos detenidamente 
los comentarios de algunos escritores posteriores al Exilio, 
dcscubrimos revel adores indie ios de que no todas las cosas 
eran como los yahvefstas de Ifnea dura hubiesen deseado. 
Puesto que muchos decidieron permanecer en su pais adopti- 
vo como parte de la prlmera diaspora judfa, aquellos que re- 
gresaron fueron solo una minoria de los judfos babilonios 
deporrados. Formaban parte del grupo de la restauraeion es- 
easisimos levitas, quiza poco animados a regresar a la patria 
debido a la discriminacion en favor de Ios sacerdotes, Por otra 
parte, las caravanas eon destino al oeste estaban formadas pur 
las cuatro familias sadoquitas que constituirian el nucleo del 



jbicrno de reconscruccion en Jerusalem Estas familias, jun- 
>n otros miembros de la elite desplazada, estaban familia- 

sJas desde haci'a varias decadas con las tradiciones de 
Babilonia. Dichas tradiciones comprendian el gobierno de re- 
ves-d loses, los festi vales mesopotamicos de muerte y renova- 
tion que se celebraban todos los anos en primaveray los *ma- 
trimonios sagrados», que constirui'an el punto algido del culto 
a la fertilidad, concebidos para asegurar la continuada fecun- 
didad de la tierra, su ganado y sus genres. Fue inevitable que al 
menos algunos individuos no escaparan de enamorarse de la 
religion babilonica. 

Un aspecto del culto babilonico con el que los exiliados 
habrian tenido un contacto directo fue la prostituta sagrada, la 
sacerdotisa del culto a la fertilidad. Puesco que la cfdesba he* 
brea solo puede haber sido copiada de! modelo cananeo o me- 
sopotamico, la funcion y posicion de la sacerdotisa babiloni- 
ca en la soeiedad abre una ventana de vital importancia sobre 
el trasfondo cultural de Maria. 

EI sistema legal mesopotamico concedia a las prostitutas 
sagradas una credihilidad mucho mayor y aunque gran parte 
del mundo semi'tico decidio suprimir progresivamente la acti- 
vidad de talcs mujeres, los documcntos legales babilonicos in- 
dican que su protesion siguio vigente al menos hasta princi- 
pios de la era cristiana. 

Incluso las prostitutas corrientes eran objeto de mas con- 
oid eracion en Mesopotamia que en ningun otro lugar, Bajo la 
legislation sumeria antigua [SC II $ ! 8, en Langdon, 1 920], el 
hombre que engendraba un hijo con una prostituta cuando 
su esposa no tenia hijos debia mantencrla y convertir al hi- 
jo dedicha union en su heredero. En Babilonia, una prostitu- 
ta podia casarse con un hombre libre y adquirir los dere- 
chos de la primera esposa o esposa legal, mientras que en 
Asiria, segun una ley conocida como la Mare Estrata [MAL 
41, 1 .11, en Pritchard, 1 950] los hijos adquirian derecho de he- 
rencia cuando el padre no tenia descendencia con su verdade- 
ra esposa. 



El rango mas alto entrc las prostitutas sagradas era el de 
entttm, voz que se refiere simplemcme a «una sefiora* o a 
«una dama» aunque en su forma sumeria, lukur, puede signi- 
ficar «novia» o *hermana del dios». Muchas eran princesas, 
bien hijas o hermanas del rev, pero la entum tambien era la hi- 
ja de los dioses y vivia al servicio de una serie de deidades. No 
solo esiaba por encima de cualquier niancha o vergiienza sino 
que era inmensamente rcspctada en sociedad. La propia din- 
sa con f recti encia era tlamada la prostrruta y admitia de buena 
gana: «Soy una prostituta compasiva.» La entum era ensalza- 
da por tener «entranas aproptadas por su pureza para el en* y 
cualquier falsa imputacion sobre su conducts moral se consi- 
deraba de muy mal gusto. Hasta el momento de la union con 
su rey-dios permanecia *virgen santa», intacta y aislada. 

Las restricciones que obtigaban a estas sacerdorisas a la cas- 
ridad nosignificaban forzosamenteque permanccieran vi'rgenes 
o que rehusaran el sexo, sino que estaban protegidas de la viola- 
cion secular. Su fund on sexual, mientras ocupaban el cargo, se 
limitaba al Tempto y al culto. No solo eran cnergicamente pro- 
tegidas contra la calumnia, sino que su bienestar material estaba 
garantizado. El primer Codigo Legal mesopotamico, el Lipit- 
Ishtar, daba seguridad a ta entum a lo largo de toda su vida. 

Si el padre vivc, su hija, tanto si es suma sacerdotisa como 
sacerdotisa o bierodule [sirvienta de una deidad del templo] de- 
bera vivir en casa de aquel comn heredcra. 

[Lipit-lshtar 11, en Pritchard 1950] 



La primera informacion que tenemos acerca de la entum 
aparece inscrita en un vaso hall ado durante las excavaciones 
efectuadas en la antigua ciudad de Ur, que se encontraba a ori- 
lias del rio £.uf rates, cerca de la costa del golfo Persico, y que 
aleanzo su apogeo hacia el final del tcrcer milenio a.C. La ins- 
cripcion solo incluye el nombrc v el rango de la sacerdotisa, 
Ninmetabarri, la hija de un rey de la ciudad -estado sumeria de 
Man hacia el final de la Primera Di nasi fa, en el siglo XXIV a.C, 



Una de las sumas sacerdoiisas mcjor documcntadas de tiem- 
nos posteriores es Enheduana, la lijja de Sargon el Grande; 
itras notables fueron Naram-Sin de Akkad, Ur-Bau de 
Lagash, Ur-Nammu y Shulgi. EI ultimo rev de Babilonia, 

unid (55(7-539 a.C.), nombroa su hija, Bel-shalti-Nannar, 
sunra saeerdotisa de Ur, y de all) se desprende que el rito a ve- 

onLlevaba incesto. Al parecer, la entttm ostentaba el cargo 
durante un periodo detcrminado de tiempo antes de retirarse 
para cederlo a una mujer mas joven. Segun los archivos meso- 
potamicos una saeerdotisa Ilamada Enanedu fue nombrada 
entum durante el sexto ano del reinado de Warad-sin, en 1816 
a.C- pant reievar a su predecesora, Enshakiag-Nanna, que ha- 
bia ocupado el cargo en el vigesimo tercer ano del reinado de 
un soberano anterior, Sumu-Ilu. Enshakiag-Nanna probable- 
men re tendria cincuenta y tantos afios cuando concluyo su 
periodo de servicio, Una entum jubilada estaba autorizada a 

rsc, pero se desaconsejaba que tuviera mas hijos y, bajo 
. mjunciones astronomicas, se consideraba un mal au- 
gurio que los hombres tuvieran relaciones sexualcs con una 
mujer que hubiese ejercido como entum. 

La qdesha quiza se equiparase con una o mas categorfas de 
saeerdotisas. Debajo del ilustre rango de entum habfa una na- 
djtum. que tambien podia estar en el haren del dtos y que vi- 

n un claustro protegido reservado a las mujeres. Igual que 

titm f era muy respetada en sociedad y con frecuencia go- 

Mba ue una considerable fortuna personal. Los antiguos con- 

teuos eeonomicos babilonkos de Sippar demucstran que en 

:asi el setcnta por ciento de sus transacciones comerciales par- 

cipaba al menos una nadkum. Esta podia estar casada pero 

sf tencr hijos legal mente, puesto que, obviamente, no po- 

l desempefiar sus deberes como devota si ademas hacia de 

nadre. Segiin algunos autorcs, cabe incluso que fuese esteri- 

£ada, en cuyo e.iso estaba obligada a entregar a su marido 

« muchacha esclava para que le diera descendencia. Si se le 

^S'a que hjeiera voto de eastidad tenia dcrecho, igual que la 

r '*»:, a proteccidn legal contra las calumnias. 
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Una tercera clase dc sacerdotisa conocida como sugetum 
se describe en varias partes del Codigo de Hammurabi [CH 
137, 144, 145, 183, 184, Pritchard, 1950], que reemplazo al 
Codigo de Lipit-Ishtar. La sugetum, que era mas bien una sa- 
cerdotisa lega que haria las veces de concubina, no gozaba de 
la protection ofrecida a una esposa legftima y, aunque tuviera 
hijos fruro de una relacion, el hombre estaba autorizado a 
abandonarla sin castigo. Al parecer pertenecia a una categona 
inferior que la entum o la nadinum, pues estas dos ultimas se 
cataJogaban como bierodules, es decir, pertenecientes al servi- 
cio sacerdotal oftcial. 

Si un hombre se caso con una hicrodule y esta no le propor- 
ciono hijos y el toma la decision de casarse con una sugetum, ese 
hombre podra casarse con la sugetum, Ilcvandola a vivtr a su ca- 
sa, aunque dicha sugetum jamas igualara en ran go a la hirodulc. 

[Pritchard, 1950, CH 145] 

Todo indica que era la categona mas alta, fuera la entum 
babilonica o la lukur sumeria, la que participaba en el Ma- 
trimonio Sagrado: cl coito extatico de un soberano divino y 
su suma sacerdotisa interpretando el papel de la diosa de la 
fertilidad y su incestuoso consorte, el dios que muere y rena- 
ce. El Matrimonio constituia un rito escneial de renacimien- 
to que tenfa lugar en el primer mes del Ano Nuevo, Nisan, en 
la epoca de la cosecha, cuando los efectos de la sequia po- 
dfan revestir mayor gravedad. Las pruebas documentales del 
Matrimonio entre la diosa dc la fertilidad I nana y su hi jo 
Dumuzi en las ciudades-cstado de Sumeria se remontan a fe- 
chas tan tempranas como el tercer milenio a.C. Los cinticos y 
leyendas indican que su proposito era invocar la nucva germl- 
nacion de los cultivos tras las crecidas de los cauces del Tigris 
y d Eufrates, aunque tambien librarse de la inmensa capaci- 
dad destructora de ambos rfos cuando se desbordaban. La 
cuestion se hallaba en las caprichosas manos de I nana, cuyo 
litero cuitivaban los campesinos. La tierra era su ser temporal, 
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asi corno todo lo que en ella creefa, y salvo que la hambruna y 
la desolacion tu vieran que reinar, el titero debfa ser fertilizado, 
en el mito por Dumuzi pero en realidad por la lluvia seminal 
de los cielos para traer nueva vida a los campos y huenos. 

Este rito no era un remedo de orgfa ritual y la sacerdotisa 
segranjeaba un enorme rcspeto. Ella y el rey-dios representa- 
ban la consumacion celestial pedida a la diosa. Una extatica 
cancion de amor dedicada a Shu-Sin, soberano de la Tercera 
Dinastia de Ur hacia 2221 a.C, revela una conmovedora ter- 
nura y afecto mutuos. 

jOh mi [senor] que es {...} depalabra, mi hija de Shulgi! 
Porque loproferi, porque loprojeri, cl senor me hizo un 

[presente, 
porque proferi un grito de alegria, el senor me hizo 

fun presence, 
un colgante de oro, un sella de Upislazuli, el senor me dio 

[coma presence, 
un anillo de oro, un anillo deplata, el senor me dio como 

(presence. 
Oh senor, tu presence rebosa de /.,./, flevantaj tu rostro 

f hacia mif> 
Oh Shu-Sin, tu presence rebosa de [.„], [tevanta] tu rostro 

[hacia mi. 

jOh mi Shu-Sin que me ha favorecido, 

oh mi Shu-Sin que me ha favorecido, que me ha acariciado, 

oh mi Shu-Sin que me ha favorecido, 

oh mi amado de Enlil, mi Shu-Sin, 

oh mi rey, el dios de esia tierra! 

[Kramer, 1969] 

En las ruinas de la ciudad de Uruk se hallo un collar cerca 
del santuario Eanna de I nana. Una pieza exquisite de joycria, 
incrustada de piedras semipreciosas y lapislazuli, en la que 
aparecen grabadas las siguientes palabras: «Kubatum, la sa* 
cerdorisa-/w&«r de Shu-Sin. » Ella no pensaba que le aguarda- 
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sc un suplicio pues, a sus ojos, iba a ser desflorada por un dios. 
Su conyuge, su rcy, era la encarnacion viva del dios que raue- 
re y renace y en esa noche de pas ion y placer el seria el inces- 
tuoso amanle c bijo de la diosa de la fertilidad. 

En la epoca babilonica el rito tenia lugar dentro de una ha- 
bitacion especial que formaba parte de \agiparu, la residencia 
oficial de la sacerdotisa, quiza decorada como una fron- 
dosa enramada bajo los verdes arboles que habian constitui- 
do el escenario original. Una inscripcion indica que la entum 
Enancdu era la «patrona que tenia la giparu construida como 
gabinete dc la entum en el lugar sagrado» y Enancdu habla de 
*mi rnorada el entum-&rio». Asimismo, Nabonid, que re- 
construyd la giparu de Ur para su hija, Bel-shalti-Nannar, 
grabo en los ladrillos del edificio: « Para Sin, mi Senor, cons- 
truf el templo giparu, la casa de la sacerdotisa entum,* 

Los origenes de la giparu quizi residan en las antiguas eras 
empleadas para trillar el grano en la epoca de la cosecha. En 
Uruk, una inscripcion reza: 

En la puerta de lapislazuli que se alza en la giparu ella 
[Inana] se encontro con el e»«-sacerdote: en l.i cstredia puerta 
que se alza en el almacen [de grano] del Enana ella se encontro 
con Dumuzi [su hi jo y amantej. 

Resulta significative que fuese en una de esas eras donde 
una de las cinco mujeres bfblicas mas importantes, Rut, sedu- 
jo a Booz mientras este aventaba cebada. 

El papel de la entum esta envuelto en un halo de mistcrio. 
Segiin el escritor griego Herodoto, contaba la leyenda que cl 
templo de Zeus Beios, o Marduk, en Babilonia tenia una torrc 
de ocho pisos y que en lo mas alto habfa un sanruario que 
contenfa un lecho de oro donde dormi'a una mujer soli carta. 
En un dfa senalado el dios visttaba cl santuario y descansaba 
su cabeza en cl talamo para tener trato sexual con la mujer. 

Segun detallados documentos babilonicos, la vfspera de 
Ano Nuevo se preparaba un lecho de cedro y j uncos en la ea- 
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$&giparu. Se tapaba con un cobercor tejido para la ocasion ro- 
ciado con accites aromaticos y, mientras el climax del rito sc 
apruximaba, la sacerdotisa vtrgen elegida para interpretar el 
papel de la diosa era baiiada y preparada. Podemos imaginar 
que una eniocionante vi'spera de Ano Nuevo, una muchacha, 
probablemente dc gran belleza, devenfa inmnrtalizada para la 
historia mientras yacia junto a su rev para que Ios carapos 
agostados y muertos de su pais volvieran a florecer. Un canti- 
co que celeb ra la ocasion rebosa de imaginena sexual. 

En cuantv a mi, mi vulva. Para mi el encitmhrado altozana, 

yo, la doncella, jquien va a ararlopani mi? 

Mi vulva, la ticrra regada; para mi, 

yo. la Reina, tquii'ti pondrd m huey aqui? 

Un core* de espectadores rcspondfa a las preguntas que ha- 
cia la reina diosa. 

jOh Cray} Sc/lora, el rey to arardpara til 
fDumuzi el rey lo arard para it! 

[Kramer, 1969] 

Un him no real del periodo de Isin-Larsa a tinales del ter- 
ccr milcnio a.C. describe con todo detalle conio un soberano 
llamado Iddin-Dagan, que interprctaba el papcl de Dumuzi, 
celcbraba cl Matrimonio con su sacerdotisa. 

El rey se reiine con Inana para el rito del Matrimonio 
Sagrado. En el palacio, la casa del consejo de la tierra, el eerrojo 
de todos los paises [...] para la -Senoradel Palacio* han instala- 
do una tart ma, [yj el rey que es el dios mora con ella; para cuidar 
de la vida dc todns los pafscs, para inspect' ionar cl primer dfa co- 
rrccto, para perfeccionar el yo en el di'a sin luna, en el Ano 
Nuevo, en el dfa del ritual, drspusieron la cama para ml scfiora. 
Purificaron la paja del jergon con esencia de eedro, y la cxten- 
dieron formando su lecho. Al lado dispusieron la colcha. 
Cu an do la eoletia bubo mejorado alegremenre la cama, mi sc- 



nora se bano para purificar sus entranas, se bano para las entra- 
nas del rey, se bano para las entranas de Iddin-Dagan. La santa 
Lnana se froto con jabon, esparcio aceitc y esencia de cedro por 
cl suelo. El rey fue a las entranas purificadas con la cabeza aha, 
con la cabeza alta fue a las entranas de Inana, Ama-usum-gal- 
ana [un nombre local de Durnuzi] comparte el lecho con ella, en 
sus entranas purificadas se entretienc. 

[Romer, 1965, pp. 133-134, y Reisman, 1971, pp. J 90-1 91] 

Existen pruebas arqueologicas de la existencia de la gipa- 
r«. En la decada de 1920, el arqueologo sir Leonard Wooley 
hallo en Ur lo que crevo que era una camara de Matrimonio 
Sagrado de finales de la Tercera Dinasria, hacia 2000 a.C. Casi 
la mirad de la estancia la ocupaba una plataforma baja sobre 
la cual, segun unas inscripciones, debio dc haber un tala- 
mo ceremonial. En di versos yacimientos sumcrios se han 
hallado modelos de terracota de la cama fabricados en serie, 
muchos de ellos dcpositados probablemente como ofrendas 
al temp I o, y en las cxcavaciones asirias han aparecido placas 
de metal repujadas con la misma escena. Un modelo de cama 
conservado en el Museo Britanico, con dos figuras desnudas 
que yacen en un intimo abrazo como el dcscrito en las leyen- 
das del Matrimonio Sagrado, presenta un curioso rasgo: las 
patas de los pies son mas cortas que las de la cabeza, con lo 
que el lecho queda inclinado y ofrece una vision mas clara al 
publico. 

La sum. i sacerdotisa babilonica que, interpretaba el papel 
dc lshtar, la diosa de la fertilidad, servi'a como consorte del 
dios aslatico occidental de la luna, Sin, y la entum Enhedua- 
na se llamaba a si misma *esposa de Nanna» (antiguo nom- 
bre sumerio del dios de la luna antes de que fuese cambiado 
por Sin). lshtar participaba estrechamente en el fallecimien- 
to y restauracion de la vida reflejando el ciclo creciente y 
menguante de la luna, cuya resurreccion hacia que sus de- 
votos nacieran de nuevo, y la mayorta de sus sacerdotisas 
tambien Servian a Sin. Aqui surge un posible vinculo con la 
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id Lion pagana judta, puesto que de ella se colige que 
Miriam, la hcrmana de Aaron, pudo haber sido una devota del 
jos de la Luna. 

Llegaron, pues, los hijos de Israel y todo aquel gentio al de- 
sierto Jc Tsin, al mes primero del ano cuarenta de la salida 
de Egipto, e hizo el pueblo su mansion en Cades. Alii murio 
Miriam, \ fue sepultada en el mismo lugar. [Nm. 20, 1] 

£1 Libro de los Numeros da a encender que el «desierto de 
» se encontraba en el extreme sur de Pales tina, pcro Tsin 
puede ser una corruption de Sin, lo que convertiria el lugar en 
eonsagrado al dios de la Luna, Los traductorcs del griego sep- 
tuaginto y de la vulgata latin a pensaron que esto era asi ya que 
emplearon la misma forma para ambos nombres. El historta- 
dor Josef o erei'a que Miriam habia sido enterrada en una mon- 
tana llamada Sin, posiblementc el monte Sinai, en la luna nue- 
del mes de Xanthicus, momento que corresponde al primer 
dta de Nisan, el inicio del ano mesopotamico [AntigUedades 
IV, 78]. A su debido momento se presentaran pruebas de que 
en la Edad Media, la toeaya de Miriam, la Virgen Maria, tarn- 
bien adquirio estrechos vmculos simboticos con la luna. 

Ishtar, adcmas de ser la Reina del Cielo venerada tanto por 
los pagan os como por los judi'os pagan os y de ser eonsiderada 
la *madre de los hombres* y la *madre de los dioses*, tam- 
bicn era la consorte de su hi jo, Tammuz, el dios que muere y 
rcnace. No esta claro por que Tammuz interpretaba este pa- 
pel, ya que no existen docu memos ni mitos heroicos en los 
que se ponga de relieve su figura. Ahora bien, se convirtio en 
el hi jo y amantc inmortal que fecundaba ci titero dc la diosa 
Con nueva vida e, igual que Jesucrtsto, era comunmente cono- 
ido como *el pastor* de su pueblo. 

Echc un vistazo a todo clpueblo t 

llame a Dumuzi para quefaese dios de la tierra. 

Dumuzi elamado dc Enid. 
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Mi madre le dene en mucba cstima, 
mi padre lo emalza. 

[Kramer, 1969] 

El Matrimonii] fue practicado en Mesopotamia durante 
muchos cientos de anos. Un documento dc una fiesta en el 
templo, dc finales del siglo IV a.O, confirma que en Babilonia 
se segui'a celebrando oficialmente en epocas tan tardias corao 
el periodo heleni'stieo, aunque no forzosamente en la forma 
de un acto sexual ffsico. Una de las actividades de la fiesta era 
un ritual conocido como el hasadtt, que simulaba el rito ffsi- 
co aunque tal vez de una manera mas simbdlica, con estatuas 
en lugar dc interpretes de carne y hueso. Tanto si la consuma- 
cion del acto a la antigua usanza tenia lugar en Babilonia co- 
mo si no, los documentos dan a entender que la ceremonia se 
llevaba a cabo con mucbo esplendor y alborozo en la casa bu 
gipartt sita en el recinto del templo. 

En el raes de K.in-dinana-ulul la obra dc [shut | ...] la Querida 
de los dioses purifica su iruerpo en el no divino. En Eternuna 
[„,] da indicaciones a Sin y a Ningal [...] los ksamuarios?] tcr- 
m in, id os supervisan los ricos de purificacion de Ami e Ishtar [,..] 
de la estatua, la semejanza de Ishtar con la estrelLt de Anu [..,] aJ 
eneenderse muestra [...] el rev [?] en el reino de! cielo, establece 
la santa morada. Se dispuso un ha-da-su-du f...] los amantes [...] 
purificacion [...] hacerel amor. 

[McEwan, 1981, p. 177] 

Hasta hace muy poco no ha aparecido ninguna prueba en 
Mesopotamia de que una raison d'etre de la promulgacidn 
del Matrimonio Sagrado fucse la eoncepcion de un Rev 
Sagrado. Aparentemente, el Matrimonio quen'a ser una su- 
plica a la diosa mad re para que devolviera la prodigalidad a 
la tierra viva v a sus gentes tras la escasez del invierno. No 
obstante, el acto sexual tenia consecuencias natu rales y en 
la era heroica. mitoldgica, en los tiempos del «erase una 
vez», Dumuzi (el predecesor de Tarn muz) se dice que fue el 
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fruto de una union entre Lugalbanda, un gran rey guerrero 
de Sumeria t y su diosa Inana. Dumuzi se convirtio enton- 
ces en cl amante incesruoso de su madre para mantener el 
equilibrio sexual entre *eterna-virgen» inmortal y rey-dios 
mortal. 

El rey del siglo xxm a.C. de quien mas datos verificabtes 
disponemos, Gudca de Lagash, anuncio que no tenia «madrc 
ni padre y que era el hi jo de la diosa de Lagash*. El rey-dios 
Sargon el Grande dejo dicho en una inscripcion que su madre 
era «de humilde cuna» y que «no conocfa a su padre», expre- 
sion esta ultima que a menudo se utilizaba como cufemismo 
para indicar un origen divino. Sargon, segun hemos descu- 
bierto, fue uno de Ios primeros soberanos de Ios que tenemos 
constancia que convirtio a una de sus hijas en sacerdotisa del 
culco v puede que introdujera una tradicion por medio de la 
cual solo las muchachas de aha alcurnia se hacian devotas dc 
Inana. Antes de su reinado, parece ser que estas sacerdoti- 
sas especiales surgfan de entre la genre comun y corriente y la 
referenda a la * humilde cuna» solo puede insinuar que la ma- 
il ru de Sargon no pertenecia a la realeza terrenal sino que era 
una devota del remplo que interpretaba el papel de una reina 
del cielo. 

La prueba mas directa que vincula el Matrimonio Sagrado 
con el nacimiento del Rey Sagrado hace referencia a Ur 
Natnmu, que reino a partir de 21 13 a.C. como primer rey de 
la Tercera Dinastfa de Ur. Un texto descifrado hace poco des- 
cribe como Ios dioses ■*recompensaron a Ur Nam in u por su 
flevocion y ascguraron su linaje real dandolc un hijo, nacido 
de la sacerdotisa entum dc Nanna en Nippur». 

Las impresioncs que Ios exiliados se llevaron consigo de 
Babitonia no se desvanecieron faeilmente con el paso de Ios 
afios. El auror judio apocrifo Jererm'as, al escribir hacia 307 o 
306 a.C, mas dc doscientos anas despues del final del Exilio, 
seguia describiendo las riquezas y autoridad de Ios idolos ba- 
bilonicos y las sacerdotisas del culto a la fertilidad a quienes 
Ios saccrdotes haci'an obsequios de plata y oro. 
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Pero ahora vcreis en Bab i Ionia dioscs dc plata y de oro y de 
madera, llevados a hombros, que llenan de temor a las nacioncs. 

[Jeremi'as 4] 

Y tomando oro, como si fuese para una virgen que gustara 
de pasarlo bien, hacen coronas para las cabezas dc sus dioses: v 
a veces tambien tos sacerdotes obtienen dc sus dioses oro y pla- 
ta, y sc lo obsequian a si mismos; e incluso dan una parte a las 
rameras comunes. Qeremias 9] 

En I os siglos que median entre el regreso del Exilio en 
Babilonia en 539 a.C. y la epoca de la oeupacion romana, du- 
rante la cual nacio Marfa, el pueblo judfo de Palestina conti- 
nuo su aventura amorosa apenas atenuada con el paganismo y 
el culto a la fertilidad dc Mesopotamia. Esta situacion ha sido 
rotundamente negada por aJgunos historiadorcs judfos. En su 
contribution a un estudio exhaustive), A Hisiorv of the Jewish 
Peoples, Menahcm Stern insistc en la ilusion de un pueblo que 
apoyaba unanimemente la ortodoxia y el monotefsmo judi'os. 

La caracterfstica excepcional de la religion judi'a durante la 
epoca del Segundo Templo [el que lueconstruido bajo el patro- 
cinio dc Giro el Grande tras el rcgrcso del Exilio babilonico] fue 
la predominancia exclusiva de su creencia monotcista en la mis- 
ma forma que se habia desarrollado en las generaciones prece- 
dences [...] Los judfos de Palestina permanecieron totalmenie 
fieles a la religion judia durante las generaciones posteriores a la 
Revuelta Asmonea. Ni siquiera los acusadores mas extremists 
incluyeron la idolatrfa entre los pecados por los que la genera- 
tion de !a destruction del Templo [por parte dc los bahllonios] 
fue castigada. [Ben-Sasson, 1 9 76] 

Esta afirmacion de Stern tal vez consrituya una lecrura co- 
moda, pero no la respalda ningun hecho conocido. El mensa- 
je de solidaridad yahvei'sta que impregna el canon judio (bajo 
el cristianismo del Antiguo Tcstamento) es erroneo a todas lu- 
ces, pero dicha ilusion fue cobrando importancia a lo large* dc 
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Jos periodos de dominacion griega y romana. EI Antiguo 
Testamento representaba algo mas que una croniea de fa his- 
toria judia y un compendio de leyes sociales y morales. Sc 
convirtio en la piedra angular del nacionalismo judio. La 
identidad judia se respaldaba en la existencia misma de la 
Biblia. Asi pues, los libros del Antiguo Testamento deben leer- 
se con un ojo puesto en el hecho de que tambicn era un ejer- 
cicio de patriotcria politics, Asi como Karl Marx ensalzo las 
ventajas teoricas de una sociedad sin clases en El capital, los es- 
critores del Antiguo Testamento nos transmitieron los ideales 
del judaismo, segun el deseo de la clase dirigente yahveista, 
ero no necesariamente la realidad que expcrimentaba la gen- 
te de a pie. 

En la epoca de los Patriarcas, y su interes mas a largo pla- 
zo en los cultos paganos que los rodeaban, los hebreos fueron 
abiertamente polttefstas. La religion del Israel anterior al 
Exilio era, en el mejor de los casos, henotei'stica (que recono- 
ce la existencia de un dios supremo pero no unico) y tal como 
revela el Libro del Exodo, ni siquiera los yahveistas mis em- 
pecinados rechazaban la existencia de otras deidades sino que 
creian que solo su Dios era universal. 

No tendras otros dioses delaine de mi. [ ...] No los adoraras 
ni rendiras culto. [Ex. 20, 3 y ss.] 

La unidad religiosa durante y despues del Exitio babiloni- 
co tarnbien constituye un mito en gran medida. El profeta 
Jeremfas fue uno de los pocos mtelectuales que permanecie- 
ron en Jerusalen con los sectores mas pobres de la poblacion 
antes de verse obligado a huir a Egipto en 586 a.C. tras el ase- 
sinato de Gedelfas, el gobernador reformista babilonico de 
.Jeremfas manifesto su preocupacion por las inclinacio- 
nes paganas de los exiliados. 

No os engafJen vuesiros falsos profecas, que estan en medio 
de vosotros, ni vuesiros adivinos: y no hagais caso de vuestros 
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suefios: porque falsamente os profetizan aquellos en mi nombre; 
yo no los envie, dice el Scnor. [..,] Pero vosotros habeis dicho: El 
Senor nos ha enviado proietas aqui en Babi Ionia. Pues he aquf 
lo que dice el Senor acerea del rey que esta sent ado en el solio 
de David, y de todo el pueblo que habita esta ciudad, esto es, de 
vuestros hermanos que no han transmtgrado con vosotros: esto 
es lo que dice el Senor de los ejercitos: Sabed que yo enviare con- 
tra ellos la espada, el hambre y la peste, y los tratare como a higos 
malos, que no se pueden corner de puro malos. Qen 29, 8 y ss,] 

Probablemente a Jeremias no le faltaban motives para pre- 
ocuparse, dado que la comunidad de la restauracion llevo con- 
sigo esas «malignas cosrumbres» de regrcso a Jerusalen. La 
parte final del Libro de Isafas, agregada probablemente en el 
siglo ll a.C, no deja duda de que los judios que regresaron a 
Judca observaban los ritos paganos. 

Extendi todo el dia mis brazos hacia un pueblo incredulo, y 
rebelde, que no anda porel buen camino, sino en posdesus an- 
tojos; pueblo que cara a cara me esta provocando cominuamen- 
te a enojo; hombres que inmolan vietimas en los huertos, y 
ofrecen sacrificios sobre altares fabricados de ladrillos; [...] Por 
lo que no callarc, dice el Senor, sino que les retornarc el cambio, 
y les pondre en su seno la paga juntamente de sus iniquidades y 
de las iniquidades de sus padres; los cuales ofrecieron sacrificios 
sobre los monies, y me deshonraron sobre los collados. Yo de- 
rramare en el seno de los hijos la paga debida a las antiguas 
obras de los padres. [Is. 65, 2 y ss,] 

Mientras espera anhelante la llcgada del Mesias, cl Libro 
de Daniel corrobora esta idea. Escrito probablemente a fina- 
les del siglo 1 a.C. por un autor desconocido del periodo ma- 
cabeo, ofrece un panorama similar de apostasia pagana gene- 
ral] zada en la sociedad judfa. 

Y el Cristo afirmara su nueva alianza en una semana con 
muchos fieles convertidos: y a la mitad de esa semana cesaran las 
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hostias, y los sacrifieios; y estara en cl templo la abominacion de 
la desolacion: y durara la desolacion liasta la consumacion y cl 
fin del mimdo, [Dn. 9, 27] 

En realidad, la Tierra Santa siguio asolada por la agitacion 
politica y religiosa. Palestina era, y sigue siendo, una region 
como una fruta madura que las demas miraban con glotone- 
n'a. Cuenta con una Jarga costa de gran valor estrategico en el 
Mediterraneo y ha disfrutado de grandes recursos naturales 
entre los que destacaban, en riempos bi'blicos, valiosos bos- 
ques dc cedros como no los habia en el antiguo Egipto o 
Mesopotamia. Judea, como dio en conocerse tras el regreso de 
los judi'os del Exilio babilonico, era potencialmente prospera. 
El campo era mas Jozano y fertil que en la actualidad y, siendo 
la agricultura el puntal de la economfa, la mayor parte de la 
poblacion palestina era campesina- Una vision contempora- 
nea, si bien Candida mente idcalizada, figura en la correspon- 
dencia de un judfo alejandrino anonimo, la llamada *Carta de 
Aristeas*, escrita en algun momento entre 180 y 145 a.C y 
cuya lectura recuerda la de un folleto tun's tico. 

Pues grande es la energfa que invicrten en el cultivti de la tie- 
rra, con densas plantaciones dc nlivos, y campos de grano y le- 
gurabres, y vinedos tambien, y la nuel es abundante. Las demas 
clases de frutales y palm eras datileras no pueden compararse 
con los de alii. Hay ganado de codas ctases en gran cantidad y ri- 
cos pastos para apacentarlo. [Ben-Sasson, I 969, p. 232] 

Judea tambien se habia convertido en una tierra de artesa- 
nos. En la «Carta de Artsteas*, Jerusalen era «una ciudad de 
muchos oficios* y, debido a su ubicacion geografica, Sirio- 
Palestina estaba disfrutando los beneficios de un floreciente 
comercio internacional. Habia mucho movimiento por las ru- 
tas comerciales que unfan Extremo Oriente y las diversas na- 
ciones arabes mas proximas a la patria, y los mercados ttalia- 
nos estaban empezando a abrirse, mirando hacia Europa. 



Cuando las ciudades costcras fueron comadas, Judea tambien 
se hizo con el control de la lucrativa industria cristalera dt* 
Fenicia. 

Todas estas ventajas materiales, no obstante, se veian con- 
trarrestadas por conflictos politicos y militares casi constan- 
tes. El debilitamiento de la identidad nacional acosaba J udea, 
y esto se deb fa, ante todo, a la dilution de la fe yahveista. La 
influencia de potencias do mi names anteriores en la region 
(Egipto, Asiria, Babilonia y Persia) habfa sido en detriments 
del yahveismo, pero en el siglo rv a.C. una fuerza nueva c 
igualmente poderosa, que no resulta evidente al leer los textos 
biblicos, cayo sobre la region. En 323 a.C, tras una infruc- 
cuosa incursion de los fenictos, Alejandro de Macedonia de- 
rrocd a los persas, quienes habian controlado Palcstina desde 
la caida de Babilonia, e introdujo la cultura griega elasica en lo 
que ha dado en llamarse *helenizacion». La muerte prematu- 
ra de Alejandro Magno a finales de ese mismo ano abrio la 
puerta brevemente a otra influencia militar, los tolomeos de 
Egipto, pero los macedomos regresaron en 200 a.C. bajo e) 
paraguas de la dinastia seleucida y su influencia prevalecio 
hasta los tiempos de los romanos. 

La helenizacion conllevo la aceptacion de nuevas costum - 
bres seglares pero tambien condujo a la introduction de con- 
ceptos religiosos y filosofieos griegos: paganismo con un nue- 
vo enfoque. Al principio el helenismo fue una moda de las 
villas y ciudades donde las clases mas altas judias, sobre todo 
el clero, comenzaron a alternar con los colonos y muchas de 
las antiguas comunidades semiticas adoptaron actirudes clara- 
mente griegas. En el niundo rural el cam bio fue menos inme- 
diato y los pueblos conservaron las antiguas costum bres tra- 
dicionales, aunque estas ya se habian visto profundamente 
afectadas por la anterior influencia de Mesopotamia desde el 
este y el campesinado distaba mucho de vivir con gran entu- 
siasmo el yahvefsmo. Con el tiempo, las creencias griegas, con 
inclusion de los panteones de dioses y diosas, los matrimonios 
sagrados, los reyes sagrados y todo lo demas, terminaron ana- 
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d ion dose a lo que ya era, en real id ad, un enrevesado batibu- 
rrillo religioso. 

El gobierno seteucida refrendo sin reservas la heleniza- 
CJdn, cosa que, en general, se tradujo en la progresiva intro- 
duccion de la cultura pagana europea, Esta permeabilidad tu- 
vo sus ventajas, puesto que los hacendados griegos empleaban 
metodos de cultivo mas eficientes que producfan cosechas cu- 
yos rendimientos eran mayores, aunque estos se veian contra- 
rrestados por costosos gravamcnes gubernamentales. El pue- 
blo llano judfo gozaba de pocos privileges y respaldaba ese 
sistema impositivo leonino. La presion economica se vio par- 
cialmente aliviada por un riernpo durante el apogeo de los se- 
Jeucidas, pero cuando la dinasti'a comenzo a sufrir derrotas, 
sus Ifderes tambien requirieron mas recursos con el consi- 
guiente aumento de los impuestos. 

La helenizacion tambien volvio a poner la idolatria en pri me- 
re h'nea. El despota scleucida del siglo II, Antfoco Epifanes, alen- 
to al pueblo judio a proseguir con las costumbres paganas tal co- 
mo lo habia hecho en el pasado y, segun un historiador judfo 
parridario incondicional Uamado Jason de Cirene, la respuesta se 
tradujo en un respaldo y enmsiasmo generahzados. 

En esto, el rey Antioco expidio cartas ordenes por todo su 
reino, para que todos sus pueblos formasen uno solo, renun- 
ciando cada uno a su ley particular. Conformaronse todas las 
gentes con este decreto del rey Antfoco; y muchos del pueblo 
de Israel se sometieron a esta servidumbre, y saerificaron a los 
fdolos, y violaron el sabado. En efecto, el rey envio sus corni- 
sionados ajerusalen y por todas las ciudades dejuda con cartas 
[...] dispuso que se erigicsen alcares y templos e fdolos. [...] Y 
muchos del pueblo se unieron con aquellos que habi'an abando- 
nado la ley del Senor, e hicieron mucbo rnal en el pafs; y obltga- 
ron al pueblo de Israel a huir a parajes extraviados, y a guare- 
cerse en sitios ocultos. [1 Mac. 1, 43 y ss.} 

Jason nos proporciona una vision grafiea y contempora- 
nea del paganismo popular judfo. Relata, por ejemplo, como 
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los judios de a pie ofredan sacrificios a las «deidades de la 
calle», las imagenes de dioses griegos que se erigfan en los 
porches de las casas [1 Mac. 1, 55]. No obstante, existen mu- 
chas mas prucbas condenatonas. El Libro Segundo de los 
Macabeos retiere que durante el rcinado de Antfoco Epifanes 
el templo fue poco mcnos que cedido para los ritos de la fer- 
titidad de los gentiles. 

Asf que viose caer entonces de un golpe sobre todo el pue- 
blo un diluvio terrible de males; porque el templo estaba lleno 
de lascivias y de glotonerias propias de los gentiles, y de hom- 
bres disolutos mezclados con rameras, y de mujeres que entra- 
ban con descaro en los lugares sagrados, llevando alii cosas que 
no era Iicito llcvar. [2 Mac. 6, 3 y ss,] 

Los cambios en las costumbres religiosas supuestamente es- 
capaban al control de los judios, sin embargo, en realidad con- 
taron con el apoyo tacttu no solo de las clases populares sino 
tambien de cfrculos influyentes dentro del seno de ta eomuni- 
dad judi'a, EI Libro Primero de los Macabeos, completado pro- 
bablemente por Jason de Cirene durante el ultimo cuarto del si- 
glo II a.C, es casi con todaseguridad fiel a la historia. Identifies 
a los whombres sin lcy» que respaldaron a Antfoco Epifanes co- 
mo los "Tobfades, una familia no sacerdotal originaria de Jud«i 
cuyo auge comenzd en cl sur de Gilead antes del Exilio babilo- 
nico y que gano influencia como recaudadora de impuestos en 
Jerusalen hacia mediados del si glo 111 a.C. 

En aquel tiempo se dejaron ver unos inicuos israelitas, que 
persuadteron a otros muchos, diciendoles: Vamos, y hagamos 
alianza con las nacionescircunvecinas; porque despues que nos 
separamos de ellas no hemos experimentado sino desastres, 
Parecioles bien este consejo. Y algunos del pueblo se deeidieron 
[a llevar esto a cabo], y fueron a estar con el rey, e! cual les dio 
racultad de vivir segiin las costumbres de los gentiles. Enseguida 
construyeron en Jerusalen un gimnasio, segtin el cstilo de los 
gentiles; y abolieron el usode lacircuncision, y abandonaron el 
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testamento, y se coltgaron con las naciones, y se vendieran co- 
mo esclavos a la maidad. [J Mac. 1, 12-15] 

La insinuacion de que el interes por lo pagano fue un ras- 
go exclusivo de la administracion de Antioco Epifanes puede 
dcscartarse, ya que el panorama no cambio sustaneialmcnte 
despues de su partida. 

El ario ciento cincuenta y una [162-161 a.C.j, Demetrio, hi- 
jo dc Seleueo, salio de la ciudad de Roma, y llego con poca co- 
mitiva a una ciudad maritima, y alii comenzo a reinar, [.,.] Y vi- 
nieron a presentarsele algunos hombres malvados e imptos de 
Israel, cuyu caudillo era Alcirno, el cual pretendi'a ser Sumo 
Sacerdote. [...J Haci"a Alcimo todos sus esfuerzos para asegurar- 
se en su ponnhcado; y babiendose unido a el todos !os revolto- 
sos del pueblo, se hicieron duerios dc toda la tierra de Juda, y 
causaron grandes estragos en Israel. Viendo, pucs, Judas las cx- 
torsiones que Alcimo y los suyos habfan hecho a los hijos de 
Israel, y que cran mucho peores que las causadas por los genti- 
les [...] |l Mac. 7. 1-21 y a.] 

No todos los cambios fueron paci'ficos y, en sus momen- 
tos mas draconianos, la helenizacion acarreo diversas *abo- 
minaeiones» que no fueron nada populates. El animo de mu- 
chos judios comenzo a ensombreccrse cuando, en 169 a.C, 
Antioco Epifanes saqueo el Ilamado Segundo Templo, que 
habia sido levantado sobre las ruinas del santuario de Salomon 
desiruido por los babilonios. Antioco miro eon ojos codicio- 
sos el altar, las preciosas vasijas y ofrendas, el velo, el candela- 
bro y otros objetos valiosos, muchos de ellos de oro macizo o 
chapados en oro. Dos afios despues fue impuesto en el san- 
tuario el culto al dios griego supremo, Zeus, y se prohibieron 
los sacrificios Ifcitos judios, situacion que pcrduro varios 
alios. Muchos judios vieron el pillaje de los tesoros del 
Templo como una autentica expoliacion, y estc acto de fla- 
grante piratcria condujo a los primeros enfrentamientos ar- 
mados con los seleucidas. 




A. mediados del siglo II a.C, los asmoneos, una influyen- 
te familia sacerdotal, reclutaron un ejercito y declararon la 
guerra, desencadenando una reaccion violenta que con el 
tiempo cxpulsana de Palestina a los soberanos macedonios. 
Menahem Stern no ha dudado en sostener que al resultado fi- 
nal de la campana asmonea contribuyo «la lealtad sin Itmites 
dc las masas judias para con su religion », pero esto no es mas 
que propaganda moderna. La revuelta disto mucho de ser 
unanime y los militantes que tomaron las armas probablc- 
mente lo hicieron llevados por un clima de fervor nacionalis- 
ta y como reaccion a las vejaciones a las que los sometian los 
soberanos seglares seleucidas mas que por un sentido de pia- 
dosa cntrega a la Tora. 

La respuesta del pueblo judfo al perpetuo sometimiento y 
a los cam bios religiosos impuestos fue una creciente frustra- 
tion, un estado de animo que se hace patente en uno de sus 
canticos mas conmovedores, compuesto mis o menos en la 
epoea de la decisiva batalla de Panium contra los seleucidas en 
200 a.C. 



Sacame del lodo para que no me sumerja; librame de los que 
me aborrecen, y de las prof undidades de las aguas. No me ane- 
gue el oleaje de las aguas, ni me trague el prof undo, ni cierre el 
pozo sobre mi su boca. Eseuchame, Senor, pues es benigna tu 
gracia; mirame segun la muchedumbre de tu picdad. Y no es- 
condas de ru siervo tu rostro; pues estoy atribulado; promo, 
esciichame. Acercate a mi alma, rescatala; en atencion a mis 
enemigos, librame, Tu conoces mi oprobio y mi confusion y mi 
ignomlnia; a la vista estin todos lo que me atribulan. El oprobio 
compio mi corazon y desfalleci; y espere un compasivo, mas no 
lo hubo; y consoladores, mas no los halle. [Sal. 68, 15-21] 



Se^iin cl Libro Primcro de los Macabeos, ni mucho menos 
todos los juda'os siguieron esta linea. Muchos miembros de las 
clases intelcctuales, incluidos los Tobiades, se mantuvieron a 
favor de los seleucidas y otros miembros influyentes de fa co- 
munidad, como Alcimo, sumo sacerdote dejuda, quien apo- 



yaba sin reservas la causa asmonea, conservaron firmes 
simpatias con el helenismo a titulo privado, sobre todo micn- 
tras el ejercito seleucida siguio siendo una fuerza a tener en 
cuenta. 

La guerra judia contra los seleucidas se gano en 1 64 a.C. y 
el general asmoneo victorioso, Judas Macabeo, restauro el 
Templo y su boato. Las ricas tierras de lahranza de Galilea y 
Samaria, abandonadas durante siglos a manos de hacendados 
inmigrados, priniero asiaticos y luego griegos, volvieron a es- 
tar bajo control judfo y el nombre de «Gran Judea» paso a 
aplicarsc a toda la Palestina. Los nuevos colonos judfos saca- 
ron provecho de dos valiosas mercancias exportables, Us 
plantaciones de balsamo del vallc del Jordan y la floreciente 
industria pesquera del mar de Galilca. 

Hacia finales del siglo l Jerusalen se liabi'a convenido en el 
centro tan to de gobierno como de la vida intelecrual y religio- 
sa, pero Galilea, separada de Jerusalen por Samaria, seguia 
conservando un caracrer nistico, dedieandosc casi en exclusi- 
va a la agricultura. En los tiempos an ten ores al Exilio el go- 
bierno judafta de Jerusalen habia desatendido bastante a 
Galilea desde el punto de vista politico. Un ejemplo tipico ha- 
bia sido la donacion de veinte ciudades galileas a Hiram de 
Fenicia a cambto de suministros para la construccion del 
Templo de Salomon [1 Reyes 9, 1 1 y ss.]. Despues del Exilio 
los sofisticados judeos del sur parece que veian el none como 
una «zona de desastre* cultural, Uena de campesinos supersti- 
ciosos y oscuros tejemanejes que solo se habia visto mejorada 
gracias a la reciente construccion de ciudades griegas. Los ga- 
lileos eran tradicionalmcnte catalogados como rcvolucio- 
narios exaltados que habi'an absorbido demasiada cultura 
extranjera, durante un periodo demasiado largo, como pa- 
ra poder considcrarlos yahvefstas de fiar. EI Libro de los 
Macabeos cuenta como, en 164 a.C, Simon Macabeo sc vio 
obligado a tomar represalias contra paganos hostiles en 
Galilea [1 Mac. 5, 9 y ss.] y Joselo dice de sus habitantes que 
estaban «habituados a la guerra desde la infancia». Tambien 













pormenoriza su rebelion contra el gobierno herodiarto. E. P. 
Sanders insinua en su \\bro Jesus and Judaism que muchos Ga- 
lileos de la generation de Maria eran poco menos que rcetutas 
forzosos del vahveismo. Sus intereses los motivaba la conve- 
niencia, e incluso si eran judios fieles desde haci'a tiempo re- 
sulta imposible juzgar cuan estricto y meticuloso era su mn- 
noteismo. 

Los galileos v samaritanos no estaban solos, no obstante, 
en su ambivalencia religiosa, ya que los asmoneos apenas am- 
pliaron el consenso con la religion judia en ninguna otra par- 
te dejudca. Mientras mejoraban la situacion polftica y econo- 
mics, tambien eambiaron eficazmente toda la estructura 
gubernamental. Esto, por si mismo, significaba un cambio re- 
tigioso. Hasta el Exilio a Babilonia, el yahveismo habia estado 
baj'o el control supremo del rey como cabeza de la jerarquia 
del Templo, y los miembros del clero eran sus funcionarios. 
El titulo de sumo sacerdote, hakkoben baggadol, toda via no 
existfa y, con contadas excepciones, todas ell as en e! Libro 
Segundo de los Reyes y consideradas akeraciones posteriory; 
del texto original, las escrituras biblieas antcriores al Exilio 
solo aluden a un «sacerdote jefe», el kohen karosh. Supuesto 
descendiente de Sadoq, el primer titular de un cargo sacerdo- 
tal del reinado de Salomon, era el kohen barosb quien super- 
visaba la mano de obra del Templo de Jerusalen [Nm. 25, 10- 
13]. Despues del Exilio, el sumo sacerdote, designado por el 
gobierno, de hecho represento a la monarquia abolida, con- 
virtiendose en lider religioso y civil de la comunidad judia con 
toda la parafernalia real incluida. Bajo los asmoneos, este cle- 
rigo omnipotente actuaba como rev tan to en nombre como 
en autoridad [Ag. 1, 1, 12, 14; 2, 2,4]. El bakkoben baggadol 
molestaba profundamente a quienes consideraban que el uni- 
co pretendiente legitimo aJ trono de Judea debi'a ser descen- 
diente dc David y, por tanto, se convirtio en un factor clave 
del modo en que evolucionaron las posturas. 

El episodio de la historia judia justo anterior aJ naeimicii- 
to de Maria no estuvo menos cargado de tension ni de in teres 
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nor b pagano. Hn el siglo I a.C. considerables sectores de la 
poblacion clerical y seglar todavia segufan una religion que, 
en el mejor de los casos, equivalia a un batiburrillo de tradi- 
mes paganas y yahveistas. Sacar a la luz los detalles de como 
S e trato esta mezcla de culruras es el cometido del proximo ca- 
pi'tulo en la busqueda de la verdadera Maria. 



La promesa 

El ultimo capftulo sobre el contexto de la vida de Maria 
nos I leva al periodo de la historia en que se profetizo cl naci- 
mlento de un me$ia$ en el seno de la naclon judfa. Diclia pre- 
diceion no fue la famosa dcclaracion de Isafas que comienza 
diciendo « Una Virgen coneebira* sino otra efectuada muchos 
siglos antes por el patriarca Jacob. 

EI cetro no sera quicado dejuda, ni de su postcridad [de en- 
ire sus pies] el caudillo, h.ist.i que vercga el que ha de set cnvia- 
do [Shi loh] y este sera la cspcranza de las naeioncs. 

[Gn.49. 10] 

En su lccho de muerre en Egipto, Jacob habia predicho 
que la llegada del meu'as tcndria lugar cuando Israel estuviera 
bajo la soberanfa de un rev extranjero, uno que no pertenecie- 
ra a la tribu dejuda. En el criptico augurio de Jacob, «Shiloh» 
parece ser una corrupcton de siloh, antigua palabra hebrea con 
el mismo significado que mesias o «el ungido». Se piensa que 
no guards relacion con el toponimo Shiloh y quiza sea por eso 
que, para evltar confusiones, en la version griega septuaginta 
del Antiguo Testamento el termino fue corregido como sello, 
que significa «aquel a quicn pertenece». La expresion «de en- 
tre sus pies el caudillo* significa un soberano de la linea de su- 
cesion dejuda. Esta comprnbadn, partiendo de diversos pasa- 
jes biblicos en los que tambien aparece dicha expresion, que 

- 101 - 



«entre sus pies* es un eufemismo de los genitales maseulinos. 
Esto lo deja claro Isafas en unaadvertencia de castigo contra 
Ids israelitas por sus pccados. 

En aqucl di'a el Sefior, por medio de una navaja alquilada, es- 
to es, por medio de aqucl los que habitan en la otra parte del no 
Eufrates, por medio del rey de los asirios, raera codas Us cib« 
zas, cl vello de los pies y todas las barbas. [Is. 7, 20] 

Otro comentario pertinente aparece en Ezequiel. 

... y te abandonaste [abriste cus pies] a todo pasajero, y mul - 
dplicaste tus fornicaciones. [Ez. 16, 25] 

EI periodo de cincuenta y cinco anos anterior al nacimien- 
to de Man'a vio la oaf da de la dinastia asmonea. Su jefatura 
acabo rinendo con la clase judfa mas erudita y estrictaniente 
ortodoxa, los fariseos, debido a su creciente tirania y, en opi- 
nion farisaica, a un grave abandono del estilo de vlda santo, El 
antiguo historiador judio Josef o revela en Antigtiedades que 
bajo Juan Hircano, autocratico rey dcjudea entre 135 y 104 
a.C, los fariseos consideraban que los asmoneos habfan vio- 
lado principios religiosos que habfan quedado establecidos 
por la Tora. La dinastia asmonea tambien habia promovido 
una mayor integracion entre familias judias, helenicas y babi- 
lonicas, cosa que contrario sobremanera a muchos conserva- 
dores. 

Los romanos eonsiguicron poner fin a la independence de 
Judea. El consul Pompeyo sitio Jerusalem en 63 a.C. para so- 
focar una lucha intestina entre dos hermanos asmoneos rei- 
nantes, Hircano y Aristobolo, y llevo las riendas del poder en 
Sirio- Paksti n a hasta su destitucion por Julio Cesar en 48 a.C. 
Cesar adopto una postura mas abierta hacia los judfos y la 
dinastia asmonea se aferro al poder simboHco durante un 
tiempo, aunque el respiro duro poco. Los asmoneos se vieron 
arrastrados al bando perdedor de una guerra civil entre los 

- 102 - 








asesinos del emperador y Marco Antonio tras el magnicidio 
de Cesar en 44 a.C. Fueron despojados de toda au toridad ver- 
dadera cuando el ejercito romano marcho de nuevo sobre 
Palestina en 37 a.C. para sofocar una invasion de las provin- 
cias orien tales del lmperio romano iniciada por los partos 
desde cl sudeste del nuii C 'aspiu. 

Al norte y al este, Siria paso a ser una provincia romana. 
Judea fue autorizada a conservar eierto grado de autonomia 
bajo el control del poderoso nuevo clan herodiano, Origi- 
narios de la region surena de Idumea, estos extranjeros (en el 
sentido de no ser judfos) eran acerrimos partidarios de Roma 
dtvlar.ulo.s y, en 40 a.C Linus veinte afioa antes del nacimien 
to de Maria, el hijo del primer gobernador palestino, Hcrodes 
Antipas, habia sido recompensado con el control efectivo so- 
bre Palestina. Muy en contra del sentir popular Ie fue conce- 
dido el tftulo de *rey Herodes el Grande- y fue bajo su auto- 
ridad que el ultimo de los dirigentes asmoneos, Antigono 
Matatias (40-37 a.C-) fue destituido del cargo. 

Hcrodes cl Grande, poco mas que un lacayo romano res- 
paldado por las legiones, disipo su temor a una insurreccion 
abolicndo practicamente todos los derechos civiles. Despojo 
depodcr politico al gobierno tradieional judio, el sanedrin, y 
establecio su propio conscjo. Tambien siguio apoyando el he- 
lenismo con el respaldo a una nueva y poderosa elite formada 
por famiiias de notables judios y griegos, y acabci con los es~ 
trechos vinculos entre las funciones de rev y sumo sacerdotc, 
otro de los principios fundamentals de la religion judaica de 
la cpoca. Todo ello desemboco practicamente en una anarquia 
en la que no menos de veintiocho titulares ocuparon el car- 
go de bakkoben baggudol en rapida sucesfon entre la corona- 
cion de Hcrodes, en 37 a.C, y la caida dc jcrusalen a manos 
del ejercito romano en 70 d.C. 

Los herodianos fueron otra poco grata imposiclon sobre 
un pueblo llano judio ya bastante cinico que se vio obligado a 
aceptarlos contra e! claro deseo de la mayorfa, pero el efecto 
fue mas profundo. Las tropas romanas que respaldaban a los 
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herodianos cran paganas hasta el ultimo hombre y su invenci- 
bilidad rcforzo e! mensaje de que el paganismo equivalia al 
exito. Los judi'os aborrecian la domJnacidn extranjera pero, 
tal corao hemos visto en las escrituras de Jeremfas, muchos 
creian que los dioses de sus amos paganos eran mueho mas 
fiables a la hora de ofrecer proteccion y victorias militarcs que 
la deidad ocuha de Moises. Por consiguiente, el paganismo so 
siguio practicando a buen ritmo en algunos sectores de la co- 
munidad judfa. No siempre disponemos de detalles claros so- 
bre en que consistfan tales costumbres porque, como suele 
pasar con las cuestiones paganas judias, los documentos han 
sido destruidos. Lo tinico que se conserva son las exageradas 
criticas de sus oponentcs mas ortodoxos. 

Hasta el periodo posterior al Exilio, Jeremfas ha sido uno 
de los pocos escritores que se ha mostrado concreto en sus 
acusaciones, vinculando el masse bah y el asberah (las image- 
nes simboltcas de la diosa de la fertilidad y su consorte) de Ins 
«lugares altos* con rifos sexuales que conllevaban prostitu- 
cion. 

Ya desde tiempo antiguo quebraste mi yugo, rom piste mis 
co\iindas, y dijiste: No quicro servir al Scfior. En efecto, en to- 
do collado alto y debajo de todo arbol trondoso te has prosci- 
tuido cual raujer disoluta. \]qt. 2, 20] 

Tras la captura de Jerusalen por Pompeyo en 61 a.C, no 
obstante, un grupo anonimo de judi'os devotos compilo una 
coleccion de manuscritos, los Salmos dc Salomon. Escri- 
tos originalmente en hebreo, mas tarde fueron copiados a 
los mas accesibles griego y siriaco para su consume por el 
publico. Estos manuscritos proporcionan pruebas claras 
de que el sexo ritual habia penetrado el corazon de la socie- 
dad judia cincuenta anos antes del nacimiento de Maria. El 
clero estaba consintiendo toda una serie de desviaeiones reli- 
giosas y convirtiendose en el hazmerreir de las autoridades 
romanas. 
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Convlrtieron a los hijos de Jcrusalen flos sacerdotes] en ob- 
jcto de escarnio debido a sus prostitutas, Cualquiera que pasaba 
por alii entraba a plena luz del dia. Se burlaban de sus desmanes 
aun comparandolos con lo que eUos mismos haeian; ante el sol 
exponun al desden su falta de recticud. Y las hijas de Jcrusalen 
estaban a disposicion de todos, segiin el criterio de cada uno, 
porque se habian mancillado mediante rrato carnal indeeoroso. 

[Salmos dc Salomon 2, I 1 

;Por que estas tli sentado en el consejo de los dcvotos [el sa- 
nedrin sacerdotal], profanador? [...] excesivo en palabras, exce- 
sivo en aparicncia por cncima de los demas, aquel que con duras 
palabras condena a los pecadores en cl juicio. Y su mano cs la 
primera contra el los, movida por un gran fervor, cuando el rnis- 
mo es culpable de varies pecados y de intemperaneia. Sus ojos 
sc posan en codas las mujeres indiscriminadamentc, su lengua 
miente cuando jura un contrato, Por la noche, aescondidas, pe- 
ca como si nadie le viera. Con sus ojos propone a todas las mu- 
jeres avenruras ilicius; no duda en cntrar gentilmente en codas 
las casas como si fuesc inocente. Que Dios alcje de los devotes a 
quienes viven en la Itipocresia. 

[Salmos de Salomon 4, I y <ss.] 

Las acusacioncs que haccn los auto res son graves, y obras 
como los Salmos de Salomon a duras penas habrian atraido la 
atencion de los «profanadores del consejo de los devotos- si 
no hubiesen existido sacerdotes reincidemes. Los Salmos in- 
cluyen incluso oraciones desrinadas a evitar que los autores 
caigan en esas trampas como los demas. 

Salvame, Senor, de las perversas pecadoras y de todas las 
mujeres que tienden trampas a los simples, y no dejes que la be- 
lleza de una mala mujer me Neve por rrul camino. 

[Salmos de Salomon 16, 7 y ss.] 

Estudiosos de la Biblia como R. B. Wright, dc la Temple 
University de Filadelfia, piensan que los autores no pertene- 
ci'an a los grupos de li'nea mas dura como los fariseos o los ese- 






nios. Probablemente fueron devotos modcrados y dirigieron 
sus acusaciones contra el ultimo clero asmoneo ya que, segun 
afirmaban, este era corrupto y desmandado y autorizaba y 
participaba en actos de prostitution dentro del recinto del 
Templo. En efecto, era esta misma casta sacerdotal la que regfa 
ea liempos herodianos, si bien es cierto que supen'isada por 
funcionarios que sentfan pocas simpatfas por Ios asmoneos. 

Una obra aptkrifa posterior, el Testament o de Moises, 
aunque hostit con la trayectoria de los asmoneos, tambien ata- 
ca a Ios herodianos. Describe a H erodes el Grande conio «un 
rey libcrtino, impetuoso y perverso, que los juzgara* como 
merecen». Dando peso a la revision cri'tica poniendola en bo- 
ca de un sabjo antiguo, el Testameyita presenta a Moises 
sermoneando a su sucesor, Josue, y repite la acusacion de 
prostitucion sagrada. Desde la seguridad que otorga la retros- 
pect) v a, el Testumento de Makes prcdijo una renovaclon de h 
apostasia en el periodo posterior al Exilio. Tambien advertfa 
que, en la epoca de soberania romana, «las esposas seran en- 
tregadas a los dioses de las naeiones*. Esto alude a una cos- 
rumbre tradicional babildnica por la cual, segun el escritor 
Herodoto, era deber de toda mujer babilonia prostiruirse una 
vez en la vida con un desconocido en el recinto del templo 
de Ishrar, la diosade la lertilidad. La lecha del Testamento de 
Aloises es significativa. Fue compilado a finales del siglo I a 
principios del siglo II d.C, lo cual significa (suponiendo que el 
tema fuese de actu alidad) que las prostitutas rituales existfan 
en la sociedad judia durante la vida de Maria. 

El centre religioso concrete en el que tenia lugar la prosti- 
tucion no queda claro. Los Salmos de Salomon hacen hinca- 
pie en el Templo de Jerusalen, probablemente porque sus au- 
tores residian en esa ciudad, pero durante y despues del 
periodo de la rnonarquia los judfos reconocfan otros lugares 
sagrados, como tabernaculos locales y varios santuarios im- 
portantes. No resulta facil acceder a la mformacion ya que los 
doeumenros fueron redactados por qutenes detendian la legi- 
timidad del templo estatal (y se negaban a reconocer los de- 
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as). Ahora bien, se construyeron templos en Shechem, Betel, 
[ Mambre, Berseba y Gcrizim en Samaria. Mambre segui'a stcn- 
do un centro de percgrinacion para las judi'os en tiempos de 
los romanos. Josef o refiere que ei soberano macabeo Juan 
Hircano destruyd el templo samaritano del monte Garizim en 
129 a.C. E! Evangel io de Juan da a entender que fue recons- 
truido y estuvo en activo al menos hasta el siglo I d.C. Una 
mujer samaritana que defend fa la autoridad rcligiosa de 
I" Gcrizim desafid a Jesus. 

Nuestros padres adoraron a Dios en cste montc, y vosotros, 
los judios, decis que en Jerusalen esta el lugar donde se debc 
adorar. Respondele Jesus: Mujer, creeme a mi', ya llega el tiempo 
en que ni precisamenie en este monte ni en jerusalen adorareis 
al Padre. Qn. 4, 20-211 

I 

El sanruario de Betel tal vez fue mas importante. Betel, 
ubieada en la region montafiosa nortefia de Efrain, al sur de 
Sliiloh. era el lugar donde el patriarea Abraham habia eons- 
truido un altar y donde Jeroboam fund 6 su culto a I becerro. 
Duranre las reformas dejosfas fue parcialmentedestruido pe- 
ro, al parecer, no volvid a ser saqueado tras la caida de 
Jerusalen a manos de los babilonios. Zacarias da a entender 
que en algun lugar del none sobrevivio un importante centro 
religiose judi'o cuando, en un obtuso comentario, alude a en- 
vi ados de Jerusalen que van hacia el none: «Mira, aquellos 
que se dirigen hacia la dicha tierra han hecho que reposasc el 
espfritu mi'o sobre la tierra del aquilon* [Zac. 6, 8J. Es posible 
que cste describiendo el santuario de Betel, cuyos sacerdotes 
quiza se quedaron alii* como fuerza rcligiosa dominante en 
Palestina durante el Exilio. Zacarias prosigue diciendo que 
en 5 1 S a.C. se despacharon envtados a «la casa de Dios [...] a 
prcguntar a los sacerdotes de la casa del Seiior de los ejercitos» 
(Zac. 7, Z-3]. Esta visita ruvo lugar durante cl reinado del rey 
persa Dario el Grande, pero Fue el quien financio en pane la 
reconstruction del Templo de Jerusalen y, por aquel entonces, 






aun segufa en ruinas. De modo que Zacarfas tiene que ha- 
berse referido a un santuario diferente en el que tos sado- 
quitas que regresaban del exilio se veian obligados a negociar 
con un grupo sacerdotal rival. El comentario de Zacarfas res- 
palda la prueba ya debatida de! Libro de Esdras de que cuaiv 
do los nortenos vieron rechazada su oferta de comribuir a 
la reconstruccion del Templo de Jerusalen comenzaron a ha- 
cer la vida polfticamente diffcil a los exiliados que habian re- 
gresado. 

Fucra cual fuereel templo o los templos implicados, sabe- 
mos por los Satmos de Salomon y los Libros de los Reyes que 
el Templo de Jerusalen a menudo habia sido relacionado con 
ramcras. Cabe la posibilidad, por supuesto, de que csta insti- 
tucion, sede de la judicatura y centro de la devocion judia, se 
hubiera dedicado a la prostitucion eomercial corriente, cons- 
tituida por mujeres de la calle que ejercfan libremcnte entre 
los rangos superiores del clero. Ahora bien, tambien sabemos 
por los Reyes y las.escrituras de Jeremias que el Templo de 
Jerusalen albergaba el asbemb de la diosa de la fertilidad, lo 
cual significa que tuvo que contar con su scquito de sacerdo- 
tisas. Los documentos babilonicos establecen que los deberes 
de las sacerdodsas eran cuidar del bienestar cotidiano de la 
diosa cuya imagen se ergui'a en los templos de Ishtar de 
Babilonia, rezar por la vida del rey como sfmbolo temporal dc 
la prosperidad de la nacion y administrar las propiedades que 
pertenecfan al claustro de sacerdotisas. Por consiguiente, es 
mas probable que toda prostitucion que tuviera lugar en el 
nucleo de la vida religiosa y de culto girara en torno a la devo- 
cion al ashcrab y a las actividades de las prostitutas sagradas. 

Las acusaciones sobrc el interes judi'o por los ritos p.ii;- 1 " 
nos de la fertilidad durante el siglo I se ven respaldadas por 
pruebas halladas en una fuente distinta de los textos biblicos y 
apocrifos, la Mishna, uno de los principales libros sagraclos 
del judaismo y del que surgen los talmudcs palcstino y babi- 
lonico. La Mishna pretende ser una coleccion de enseftanzas 
orales dictadas por las autoridades que vi vieron antes de W 
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destruction de Jcrusalen en 70 d.C. Pero, para ser mas cxac- 
tos, constituye un eodigo de normas descriptivas compilado 
hacia finales del siglo II d.C. por intelecruales judfos. Contiene 
apartados extensos dedicados a advertir contra diversas con- 
ductas incorrectas, muchas de elks con un claro trasfondo se- 
xual, y la extension de las advertencias contra tales aberraeio- 
ncs da una medida de su importancia. 

Las reglamentaciones incluyen una prohibieion de casas 
de banos dedicadas al culto de la diosa griega del amor sexual, 
Afrodita [Abod, Zar. 3,4, A], pero entre las crfticas mas duras 
una parte I tarn ad a la Abodah Zara se centra en un largo y bas- 
es obsesivo examen del asberah que incluye pistas pracricas 
para identificar el objero de culto y una lista de prohibiciones. 
Aparentemente se refiere al paganismo de los pueblos, pero 
nada mdica que la amonestacion sobre el asberab cstuviera di- 
rigida cxclusivamente a obsoletos restos de la sociedad paga- 
na y results poeo probable que los eompiladores hubieran in- 
sisted o tan to en sus prose ripci ones si la mayoria de judfos ya 
se hubiese «curado* de su imcres por el paganismo. 

Existen tres ciases de asberabs: 

Un a'rbo) que uno pfanto como objeto de idolatria, — hete 

aquf que esto esta prohibido. 

[Si] lo cortara y podase para idolatrarlo, y este volviera a 

ecbar retofios, podriaeliminar los nucvos retorios. 

[Si] dispusiera un idolo debajode el y luego lo anulara, hete 

aquf que esto esta' permuido. 

(Que es un asberabt Cualquier arbo! bajo el que se ubic3 un 
idolo. 

Cualquier [arbol] que la gente adore. 

Uno no debe sentarse en su sombra [del asberah], y si se 
sienta en su sombra es impuro, 

Si uno ha tornado trozos de madera de el [del asberah], tie- 
ne prohibido sacarles benefieio. 

jComo se profana [un asberah)'! [Si] uno lo recortase o lo 
podase, quitandole una rama o ramita, tncluso una hoja [...] 

hete aqui que esto constituye profanacion. 
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[Aunque] uno let podase por el btea del arbol, sigue estando 
prohibido. 

f Si In podase] mas no por el bien del arbol, eso esti permi- 
tido. 

La Abudab Zara coniirma que el asherah era de madera, 
fuese un arbol vivo consagrado o un objeto hecho por el hom- 
bre, y en una seccion apartc, la Orlah, f igura una hetcrogenea 
lisia de artfculos prohibidos asociados con el asherah o sus- 
ceptibles de ser mal empleados en su construction. 

Las hojas, los nuevos retonos, la savia de las vides y las ba- 
yas en d ernes [de la vidj estan autorizados [para su uso] bajo 
[las leyes de la] orlah [...] pero estan prohibidos [para su uso] 
bajo [la prohibition de] el asherah. \Oriah 1, 7-8] 

Una rama de palmera seca o robada no vale. Y una que pro- 
ceda de un asherah o de una viJla apostata no vale [.„] Una rama 
de mirto seca o robada no vale. Y una que proceda de un asherah 
o de una villa apostata no vale [...] Un eidro seco o robado no va- 
le. Y uno que proceda de un asherah o de una villa apostata no 
vale, [Sukk 3, 1-3.51 

Un nido que se encuentre en lo alto de un arbol consagrado 
QO v ale para obtencr henehcios, aunque no esta su[eto a la ley 
del sacrilegio. Y aqucl que sc encuentre en un arbol asherah 
pucde hacerse caer con un junco. [Me 7/ 3, R ] 

La Abodah Zara prohtbe expresamente la venta de pifias a 
los paganos. Esta disposieion podrfa haberse hecho con la in- 
tenrion de protege r un interes economico vitaJ puesto que, en 
tiempos bi'blicos, los productos de los extensos bosques de 
cedros de Palestina eran una mercancfa escasa en Oriente 
Proximo. El enfasis en las pliias, no obstante, sugiere que era 
para frustrar ricuales de uncion similares a los que amano se 
practicaban en Asiria, Si la prohibicion la hubiesen motivado 
los intereses comerciates h.ibru sido contra la venta de semillas. 
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La generacion de Maria estaba familiarizada con todo esto 
y la abundaneia de pruebas Sndtca que muehos de sus con- 
temporaneos gal il cos panic ipa ban en el culio pagano. Sena 
injusto dar a entendcr que todas las cn'ticas religiosas contra 
los JLidfos del siglo I, en su mayoria salidas de sus propias filas, 
se centraban en el rechazo del monoteismo a favor del paga- 
nfsmo. £n parte se debi'an a la no observancia de las ordenes 
fijadas en la Tora, es decir, cualquier conducts incorrecta de 
sacrificio, pureza, limpteza, relajo de las leyes sob re el con su- 
mo de alimentos no autorizados y malversacion de los fondos 
del Templo. Tambien alimentaban las cn'ticas las rivalidades 
entre sectas. Los fariseos dominantes exigfan un estilo de vi- 
da basado en la abstinencia, los extremistas zelotes que los 
apovaban estaban dispuestos a luchar por la lihcrtad polities, 
los saduceos tendfan a la ostemacion y la aficion de los escnios 
por el ascetismo riguroso los situaba en el extremo opuesto. 

Sin embargo, gran pane de las quejas cran por idolatria y 
conducta sexual indecorosa, con el dedo acusador apuntando 
no solo a la gente corrieute sino tambien a un importante sec- 
tor del clero. No existe ningun document© explicito que indi- 
que cuando los dirigentes religiosos judios incurrieron por 
vez primera en la apostasia, pero, segun algunas opiniones de 
peso del siglo 1, la reincidencia pagana de «alto nivel» era un 
problema que venia de muy lejos. El escritor griego Estrabon, 
que vivio aproximadamente desde 64 a.C. hasta 21 d.C, ano- 
ta en su Geograjfa: 

Durante un tiempo sus sucesores |de MoiscsJ le siguieron 
las pasos pero luc^o el clero cayo en manos de elementos su- 
persiiciosos y, mas adelame, tirinicos. 

Los comentarios de Estrabon se hacen eco de la opinion 
de los observadorespalestinos, incluso los mas moderados, a 
partirdcl siglo U a.C, en adelante, de que el clero judaieo lia- 
bfa estado y segufa estando en un estado cronico de degenera- 
cion espiritual. Sin embargo, era a la autoridad y cuidado de 



este clero, supuestamente enelaustrado en un ambito exclusi- 
vamente rnasculino salvo por un patio que las mujeres podian 
visitar de vez en cuando, a los que Maria y una hermandad de 
jovenes muchachas vfrgenes como ella eran encomendadas 
para su educacion moral y practica. 

En este clima de in teres pagan o los judi'os ansiaban apa- 
sionadamente el renacimiento del rcino dc Israel con la res- 
tauracion del trono davidico. La frustracion del destino espi- 
ritual de Israel echaba lena al fuego de aquellos nuembros de 
la comunidad que esperaban que un castigo de las alturas ca- 
yera sobre las cabezas de los opresores de Israel. La agon fa de 
la represion, crei'an, se resolveria mediante intervencion divi- 
na con el mesias marchando al frente de su ejcrcito triunfador. 
A pesar dc los detectos del pueblo elegido de Dios, este lo li- 
brarfa del mal con el que lo habian emparcjado y restauraria 
su grandeza mediante un masivo, aunque select! vo, apocalip- 
sis contra las naciones que lo habian hecho caer tan bajo. 

La epoca de soberama herodiana no era la primera en la 
que los judi'os habian buscado la liberacion. Durante laopre- 
sion asiria del siglo VIII a.C, Isafas se habia visto obligado a !e- 
vantar la moral ante las extremas penurias infundicndo animo 
a los Israeli tas con un derroche de chauvinismo. 

Pues ha nacido un parvulito para nosotros, y se nos ha dado 
un hijo, el cual Ueva sobre sus hombiros el principado, o la divi- 
sa de rev, y tcndra por nombre el admirable, el eonsejero, Dios, 
cl fuerte, cl padre del siglo venidero, e] principc de la paz. Su irn- 
perio sera amplificado y la paz no tendni fin; sentarase sobre el 
solio de David, y poseera su rcino para fianzarle y eonsolidar- 
lo, haciendo reinar la equidad y la justicia desde ahora y para 
siempre. [Is. 9, 6-7] 

No obstante, la salvacion prometida no habia llegado y 
Palcstina habia sido escenario de luchas, y asolada y vencida 
por sucesivas olas de conquistadores que la considcraban una 
joya apetecible. La flor y nata del *pucblo elcgido» se habfa 
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visto arrastrada a un segundo periodo prolongado de cautive- 
rio Forzoso en Mesopotamia, esta vez en Babilonia. A bora 
exigia venganza. 

Glortfka la Mano, y alaba el Brazo Derecba, 

despierta indignation y reveta Tu ira, 

somete al mftely expulsa a! enemigo, 

reunc a todas las tribus de Jacob 

para que reciban su herenaa como en los dias de antano. 

Apmdate del pueblo que es llamado en Tu nombre, 

de Israel a quien llamas te Tu primogenito. 

Da testimomo de la pnmera de Ths ohras 

y baz real i dad la vision prodamada en Tu nombre. 

[Sabiduria de Ben Sira, 36] 

La ad ministration herodiana diti poderosas razones a los 
judfos para creer en la inmineme llegada del mesias. H erodes 
el Grande no era mis severo que muchos caciques anreriores 
de Judea, pero los Kerodianos habian inaugurado una sirua- 
cion polftiea excepcional que cumpli'a las condiciones de la 
profecta que Jacob hiciera en su lecho de muerte. En el mun- 
do antiguo, las predicciones de los oraeulos se tomaban muy 
en serio, Eran mensajes de un dios, sabidurfa divina entregada 
a traves de un inrermediario humano. La mayorfa de los ju- 
dfos que vivian en el siglo ] sin duda conocian, como pane de 
su folclorc, la prediccion de Jacob segiin la cual un mesias ven- 
dn'a en un tiempo en que el rey de Judea ya no seria un hom- 
bre surgido de entrc eOos (un legislador que no seria «de entre 
lospiesdeJuda»), 

Hasta el Exilio babilonico, los judi'os habian sido gober- 
nados desde su propia casa, y en el periodo de la restauracion 
ineluso mantuvieron una administracion sacerdotal de fami- 
lias de alto abolengo que, aun no siendo una monarquia en to- 
da regla, emanaba de sus propias tilas. Cuando cl titulo de 
*rey* fue eoncedido a H erodes, una iradicion de siglos cam- 
bio de manera drastiea. La familia del padre de Herodes era 
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idumea y, segun cl historiador judio Josefo, su niadre era ara- 
be. Ahora no solo los cargos de rev y cabeza cspirituaJ esta- 
ban separados y escapahan .il control de los judios, sino que 
su soberano era un extranjero. Esto es fundamental para la 
busqueda de la vcrdadera Maria. Lo que anuncio la llegada de 
un mesias no fue su supuesta Inmaculada Concepcion de 
Jesus, sino la aparieion de los herodianos. El los establecteron 
las condicioncs para que la profecia de Jacob sc hiciera reali- 
dad y esto permitio que los judfos cristianos asignaran a 
Maria, retrospecrivamente, cl papel dc madre inmaculada dc 
Jesus. 

La crcencia consagrada por la rradidon en la liheracion 
mesianica tambien ten fa sus origenes en la llamada Alian/.a 
Davidica, hecha cuando David heredo dc Saul su reino israc- 
lita hacia 1010 a, C. David considero que su generoso debt" 
por la gracia divina era fundar una dinastia que protegcria 
Palestina para siempre como la Ticrra Promctida dc los he- 
breos- 

Y cuando hay as terminado tus dfas, c ido a descansar con 
tus padres, yo levantare despues dc ti a un hijo tuyo, que nace- 
ra dcri, y consolidate su reirto, Esie edifkara un templo en que 
sera idorado mi nombre, y yo afimwre su regio irono para 
siempre. Yo sere su padre, y cl seri mi hijo. [2 S. 7, 12 \ ss 

En un sentido, David era el raismo el mesiai, palabra que 
deviene «Cristo» o Cristas en griego. Siempre se ereyo, no 
obstante, que otro scguirfa sus pasos, «un hijodc David y una 
rama recta del tallo de Isai-. Esw vision, junto con la profecfa 
de Jacob, mantuvo vivo el sueno del «un.gido» que tin dia de- 
volvcria el poder y la gloria a Israel, 

Yo cstaba, pues, observando durante la vision nocrunu. ) 
he aqui que veni'a entre las nubes del cielo unO que parccfa el 
Hijo del h ombre; quien se adelanto hacia cl anciano de dias, y le 
presentaron ante el. Y duile este la poles tad, el honor y el reino; 
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y tod os los pueblos, iribus y lenguas le serviran a eh la potcscad 
suva es potcstad eierna que no le sera quitada, y su reino es in- 
destructible. [ Dn. 7, ] 3 y ss.J 

Crucial para la cuesticm dc la identidad de Maria cs la si- 
guiente preguiua: <que clasc de mesias esperaba cl pueblo ju- 
di'o? Uno dc los criterios sobre los que se ha insistido al prin- 
cipio dc este libro es que su biograh'a es inseparable de la de 
Jesucristo, slcndo mutuamente una l,i clave exclusive de la 
otra. Los judi'os ortodoxos probable men te vefan cl futuro con 
un rev sagrado, el « tailo de Isai*» ungido por Yahve que salva- 
ria a su pueblo con la Torn en nstrc. Por lo general, cl sueno 
parecc haber sido de un unico mesias heroico, aunque los ese- 
nios pensaban que un guerrero traen'a «la muerte a los im- 
pios* y derrotaria a las «naciones» [IQSbv, 20-29] mientras 
un sacerdotal * mesias de Aaron* interpretan'a la lev flQSa, 
1 1, 20J. En esta vision puramente yahvei'sta la madrc del me- 
sias habn'a sidu una matrona judia de la familia real, la esposa 
dc un rev soberano. 

La imagen ortodoxa del mesias, no obstante, no puede ha- 
ber sido la unica en circulation puesco que los judi'os esta- 
ban empapados de las tradiciones paganas de Canaan y 
Mesopotamia. Estas tradiciones narrahan el nacimiento de un 
mesias de distinto genero. La Judea del siglo I era un lugar 
donde, durante mas dc mil afios, las tradiciones de Isis y Osiris, 
Baal y Anat, Tammuz e Ishtar habi'an sido aceptadas con fir- 
meza apane de las de Yahve. Desde los tiempos de Moises, las 
clases popularcs judias envidiaron el exito nacional de pue- 
blos euya prosperidad estaba salvaguardada por la union 
sexual de diosas de la fertilidad eon sus hijos y amanres que 
morfan y renacfan. En el etima de persistente apostasfa judia, 
estos ayuntamientos celestialcs tuvieron que ocupar un lugar 
preponderance. El pueblo hehrco y sus descend ientes tuvie- 
ron que ver con sus propios ojos la dramatization ritual de la 
union celestial en tiempos de neeesidad. Si no, les sen'a refe- 
rida por los viajeros provinentes de tierras paganas. Los so- 






bcranos mortajes, los aparentemcnte invenctbjes y divinos 
gobemantes de Mesopotamia, se apareaban con las sacerdoti- 
sas de la diosa, las prostitutax sagradas, y su union sexual daba 
fruto en la forma de reyes sagrados. Viviendo en Galileo, env 
papada dc tradicion pagana, es probable que esta idea dc na- 
cimicnto mesianieo fuera mis familiar para Maria, sus amigos 
y su famitia que el yahveismo de los fariseos y saduceos de 
Jerusalem Lo que sabemos de la vida de Maria, o Io que cree- 
mos saber, sera en lo que se centrara ahora el caso. 
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La Maria biblica 



Para iniciar como es debido la busqueda de la verdadera 
Maria hay que remkirse a las cronicas dc los hornbres que es- 
cribieron los libros del Nuevo Testamemo y su homologo 
apocrifo. Algunos de dichos autores fueron contemporaneos 
de Jesus y su rnadre, mientras que otros escribieron sobre 
aconteciniientos de un pasado reciente. For desgracia estas 
cronicas no profundizan en el tema y a menudo incurren en 
errores. Deberaos tener en cuenta, ademas, que la poca fiabi- 
lidad no es la unica complication que presenun: el modo en 
que se ha imerpretado el Nuevo Testamento hacambiado con 
el paso de los anos. Se han sacado concluslones no solo de lo 
que esta escrito sino tambien de lo que no. 

Cada uno de los cuatro Evangclios canonicos retoma la 
breve historia de Man's con distintos grados de clabo radon. 
Gran parte del texto en ires de estas narraciones, las obras 
atribuidas a Mateo, Marcos y Lucas, las tres compiladas du- 
rante la segunda mltad del siglo I d.C, es identico o extrema- 
damente parecido en su lenguaje, Esta semejanza es extraor- 
dmaria en la litcratura del mundo antiguo y debido a la 
manera en que estan escritos, a lo com parables que son en for- 
ma y contenido, se conocen como los Evangelios sinopticos. 

La mayoria de estudiosos cree que el Evangelio de Marcos 
fue cl que se escribio primcro, entre 60 y 70 d.C, unos trein- 
ta o cuarenta anos despues de la Crucifixion. No contiene alu- 
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siones decisivas sobre aconcecimientos posteriores a 70 d.C. 
A los de Marcos siguieron, unos dicz afios despues, los Evan- 
gel ios de Mateo y Lucas. Se piensa que estos se inspiraron 
en Marcos, aunque posiblemente ambos incorporan ma- 
terial de una procedencia desconocida a la que se denomina 
«Q» (del aleman Quelle, «fuente») Mateo estuvo en circula- 
tion a parti r de mas o menos 100 d.C. Aproximadamcnte el 
noventa por ciento de Marcos se repite en Mateo y mas del 
cincuenta por ciento en Lucas, pero ni Mateo ni Lucas pare- 
cen estar relacionados salvo a traves de Marcos. No todos los 
tcologos estan de acuerdo con la tesis de que el Evangelio de 
Marcos sea la pieza clave: hay quien sostiene que el de Mateo 
tuc el Evangelio original, utilizado posteriormente por Lucas, 
mientras que Marcos alterno entre am bos. Otros arguyen que 
Mateo copio a Marcos y que Lucas copio a ambos. AI margen 
de cuales scan los rnejores argumenros acadcmicos para esta- 
blecer a quien corresponden los honores literarios, el cuarto 
\i\ ;ingelio, obra atribuida a Juan, presenta muy poco parecido 
con los otros tres y, probablemente, procede de una fuente 
bastante independicnte. Tambien se piensa que no fue redac- 
tado por Juan sino por un grupo de sus estudiantes en Roma. 
Clemente, obispo de Alexandria en el stglo (1, lo identifico co- 
mo *el ultimo de los cuatro testamentos*, dando a entender 
que no pudo haber sido escrito por un contemporaneo de 
Jesus, sino mas bien por alguien pertcneciente a la generation 
siguiente, aunque su fecha exacta de redaction se desconoce. 
La autorfa distintaconvierte a Juan en un valioso punto de re- 
ferencia. 

Varias de las primeras obras cristianas estan clasificadas 
come apocrifas, es deeir, dudosas o rabulosas, y para apreciar 
el valor de estos textos es importantc comprender que, des- 
pues de la muerte de Cristo, el naeimiento del movimiento 
cristiano no se vio libre de trabas. La nueva religion genero 
toda suerte de facciones enfrentadas, cada una pregonando a 
los cuatro vientos sus prop ios dogmas a unos exr renins que 
no han conocido parangon en la posteridad. Puede que Jesus 
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se viera a si mis mo como un reformador social y que contara 
con tener seguidores, pero no dejo ningun reglamento o man- 
dato para que se fundara una secta en su nombre. Asf pues, los 
primeros dos siglos y medio de la Cristiandad conocieron 
grupos rivaies enfrentandose sin ningun sentido de la ortodo- 
xia ni consenso de opinion. Cada una de la facciones abogaba 
por distintos enfoques doctrinales, cada una se defend ia vigo- 
rosamencc a si misma y cada una, como no, reivindicaba estar 

«en posesion de la verdad moral y teologica. 
Hasta que una faccion, basada en la Iglesia de Roma, se 
impuso a sus rivaies durante cl siglo IV no salto a primer piano 
una opinion mayoritaria. Esra taccion asumio el papel de de- 
fensor del pueblo, rechazando todos lo texcos religiosos me- 
nos aquellos que contaban con su aprobacion para luego in- 
sistir en que representaba la ortodoxia, la pura y absoluia 
verdad avalada par Jesucristo. 

Compuestas en su mayo n a desde principios del siglo 11 
d.C. hasta el inicio de la Edad Media, las obras apocrifas fue- 
ron consideradas *no ortodoxas» por la Iglesia apostolica y 
recibidas con distintos grados de desaprobacion o con rotun- 
do rcchaxo. Muchas dc ellas terminarian catalogadas de «he- 
retieas* para separarlas, a su conveniencia, de aquellas que dio 
en llamar «ortodoxas». Por lo general han quedado encasi- 
lladas como parte de los documentos antiguos que ningun 
sector del movimiento cristiano accpta como autenticos. 
Algunas se publican con advertencias, mientras queotras es- 
tan prohibidas, 

La postura de la Iglesia de Roma, no obstante, fue subje- 
tiva y no representaba necesariamente un punto de vista apos- 
tolico genuino. En los textos canonieos aparecfa tan poca co- 
sa sobre Maria que su retrato biografico se prestaba a ser 
coloreado profusamente, sin reparar en lo rocambolesco de 
los adornos. Las escrituras que los padres apostolieos acepta- 
ron como ortodoxas en los primeros anos con frecuencia se 
vieron rechazadas mas tarde, cosa que se tradujo en la incor- 
poracion al retrato de Maria de elementos procedentcs de 



obras que luego fucron anatematizadas alegando que eran 
hereticas. Durante muehas decadas, c*l Protoevangelio de San- 
tiago, escrito en la segunda mitad del siglo tl, fue considera- 
do dJgno dc ser incluido en la literatura biblica oficial hasta 
que ciertos elementos sobre pormenores de la vida de Ma- 
ria, que examinaremos brevemente, pasaron a ser "inacepta- 
bles» a ojos de Ios dirigeotes de la Iglesia de Roma. En alguna 
ocasion se ha dado el caso contrario y se ha aceptado material 
originalmente condenado. 

En su Histona de la Iglesia, el comentarista cristia.no grie- 
go Eusebio, que escribio en el siglo III d.C, adopto una acti- 
rud tipicamente pedante con los autores que se apartaban de la 
linea oficial. 

El demonio, que odia el bien, enemigo acerrimo de la vcrdad e 
inveteradamente contrario a la salvacion del hombre, volvio tod as 
sus armas contra la Iglesia. En epocas anteriores la habia aiacado 
pexsiguiendola desdc fucra; pero una vez se ha visto excluido de cso, 
ha recurrido a incscrupulosos impostores como instruraentos de 
corruption espiritual, y emplcado nuevas tacticas, ingcniandoselas 
portodos los medios imagi rubles para que los impostores y estafa- 
dores, al encubrirse en el mismo nombre de nuesrra religion, COnsi - 
gan de una vez por todas llevar hasta el abismo de la destruction a 
cuancos creyentes hacen caer en su trampa, y con sus propios aeros 
y empenos apartan a los ignorantes de la fe del camino que condu- 
ce ai mensaje de la salvacion. [Penguin, p. 1 58 J 

La actitud inrransigente de Eusebio encontrd eco en los 
prirneros Padres cristianos, inqucbrantables en su celo y )ir- 
mes en su limitada perspectiva segun la cual toda desviacion 
doctrinal equtvalia a perversion. Llovieron mociones de cen- 
sura sobre todas las imerprctaciones *inaceptables* con in- 
clusion de las escrituras que plantearan la mas leve duda sobre 
Maria, la madre por gracia divina, segtin la describen las obras 
canon icas. Dadas las maquinaciones que hubo, nunca estara 
del todo claro cuinto dc la literatura superviviente es exacto y 
cuanto fruto de una fcrviente imaginacion. 
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Finalmente, para resolver la cuestion de que era y que no 
era aceptable como lecrura cristiana, los texxos biblicos fueron 
fbrmalizados mediante una succsion de rigurosos edictos pa- 
pales. El Decretum Gelasianttm, atribuido al papa Gelasio I 
del siglo V, aunque probablemente fue cornpilado en el si- 
glo VI, quiza sea el mas conocido. Bajo el encabezamiento de 
lihris reripiendis, presenta una lista de veintisiete libros del 
Nuevo Testamento a la que sigue una lista de seis obras con- 
denadas. 

El resto de escritos que ha sido cornpilado o reconocido por 
los herejes o cismaticos, la Iglesia caidlica apostolica y romana 
no los acepta de ninguna de las maneras [...] lo que codos los dis- 
cipulos de la herejia y de los herejes o cismaticos, cuyos nom- 
bres apenas hemos conservado, han ensefiado o cornpilado, re- 
conocemos que no solo debe ser rechazado si no exduido de la 
Iglesia eatoiiea apostolica y romana junto con sus autores y los 
adeptos de die bos autores para que sean condenados a los gri- 
lletes del anatema para siempre jamas. 

[Decretum Gelasianum] 

La niayoria de los detallcs sobre la vida dc Maria hay que 
buscarlos en un surtido de estas narraciones prohibidas que 
abordan la primera infancia de Jesus. Algunas son poco mas 
que cuentos romantkos. lncluso los relates candnicos sobre 
la Natividad tuvieron como autores a escribas anommos que 

is redactaron no antes de ochenta aiios despues de los acon- 
:imientos que describen. Debemos suponer, por consi- 

nente, que tan to la biografia bibhea como la apderifa es una 
incierta mezcla de historia y mito. Tambien deberiamos re- 
cordar que todo mito evoluciona de manera global. En los re- 
lates tradicionales de todo el mundo, cada detalle tiene su im- 
portancia subyacente y nada puede pasarse por alto como 
mera *decoracion de escaparate*. Los pequenos actos que 
nan hallado su lugar en la biografia de Maria quiza parezcan 
incidentales pero tienen su importancia. 






La Maria del Nuevo Testamento y sus tcxtos apocrifos fue 
una miner dc notables contradicciones. Nos cuentan que pa- 
so la infancta enclaustrada en el Templo, coto exclusivamentc 
masculino, Desde al menus la edad de doce anos vivio en la 
que probablemente fue la zona de mental! dad mas pagana de 
la Gran Judea, Galilea, sin embargo se supone que era una ju- 
dta ortodoxa devota. Fue una virgen de por vida que consi- 
guto la procza biologicamente imposible de eoncebir y dar a 
luz un hijo. Jesus fue un rcformador social y amigo dc todos, 
sin embargo, parece que la trataba con desden. Maria es casi 
central para la fe cristiana, sin embargo, es uno de los perso- 
najes m.is imprecisos de la Biblia. Para los cristianos, encarna 
la renuncia al sexo, sin embargo, estaba llamada a reeibir el tf- 
tulo de «reina del Ciclo», que posee connotaciones sexuales 
puesto que era el mismo que se aplicaba a la diosa mesopota- 
mica de la fertilidad. 

Al men os parte de la paradoja esta relacionada con el com- 
plicado clima religioso y politico tan to del mundo de Maria 
como del de los primcros cristianos bajo los auspicios del 
Imperio romano. Para cuando murio, y debemos suponerque 
si vivio todo el periodo biblico de setenta afios la muerte le lie- 
go a mcdiados del siglo I d.C., el mundo romano, con inclu- 
sion del antiguo Oriente Proximo, cstaba al borde dc una gran 
convulsion. Se trataba de un cambio tan profundo como los 
avances tecnologicos de los que hemos sido testigos a finales 
del siglo XX, aunque no era una revolucion tecnica si no cspi ri- 
tual. En comparacion, el cambio del yahvefsmo o hcbraismo, 
basado en los sacrificios y el culto del Templo, al judaismo, 
que giraba en torno a la sinagoga y la oracion, habi'a sido un 
fenomeno mucho mas local izado y me nos radical. Habia te- 
nido lugaren el clima del Exilio en Babilonia, dondese nego a 
los judios un templo en el que practicar su culto, pero no con- 
llevo ningun cambio fundamental en cuanto a filiacion reli- 
giosa. 

En el siglo t d.C. dos sistcmas religiosos estaban empezan- 
do a hacer patente su antagonismo: cl monoteismo, configu- 



rado como cristianismo, y el politeismo, al que me vengo ref i- 
riendo como pagan ismo. Los cristianos adoraban su *Dios 
Universal* al tiempo que negaban los de todos los demas. Los 
pagan os eran mas Liberales en su opinion sobre otros sistemas 
religiosos. Los tres siglos poster iores a la vida de Maria sen an 
testigos de la mas profunda transformacion religiosa que el 
mundo haya conocido jamas. Para apreciar como fue posible 
tal cambio debemos regresar hrevemente a la epoca del naci- 
miento de Maria. En 31 a.C, Octaviano, el hi jo adoptivo de 
Julio Cesar, se habfa convertido en el gobernante efectivo de 
Roma, y Roma gobemaba el mundo. Sin embargo, Octaviano 
no era un dirigente corriente pues, en 27 a.C, se habfa heeho 
con el poder absoluto otorgandose a si mismo el titulo de 
Imperator Caesar (divi ' filius) Augustus, dando asi a entender 
que era el hijo de un dios. Cuando llego al poder, cl mun- 
do romano distaba mucho de hallarse en una situacidn esta- 
ble, pues la agitacion social y la guerra civil llevaban hacien- 
do estragos desde mediados del siglo anterior. La maquinaria 
gubemametal estaba practicamente desmantelada y los diri- 
gentes de Roma hacfan caso omiso de la Constitucion. Res- 
pal dado por un inmenso ejercito y la riqueza de Egipto, 
ahora bajo control imperial, Octaviano se encontro con una 
autoridad total y absoluta. Esto significaba que podia implan- 
tar la paz y la prosperidad economlca en el nuevo imperio. 
Para muchos tuvo que parecer semejante a un dios. 

El sentir general era que se avecinaba una nueva « epoca 
dorada* y el poeta Virgillo (70-19 a.C.) resumio asi el am- 
bience expeetante: 

Ahora ha llegadu la ultima era de la cancion de Cumae; la 
gran linea de los siglos comienza de nuevo. Ahora la Virgen 
Qusticia] regrcsa, la era de Saturno regress, una nueva genera- 
tion desciende de lo alto de! cielo. [fg^grfj 4, "* J wj 

En estc amblente de renovacion y expectativas de *algo 
diferente*, no obstante, iba a intervener resueltamente un cris- 



tiano con verso y predicador, Pablo, mirando con severidad a 
la comunidad gentd (es decir, pagana). Pablo preconizaba un 
nuevo comienzo bajo los auspicios de un «nuevo* dios cuyas 
intenciones para con la humariidad habian sido reveladas a 
traves de su martirizado hijo scmidivino. Su mensajecontenia 
los ingredientes adecuados para atraer a los paganos de todas 
las profesiones y condiciones socialcs, una embriagadora 
mezcla de viejos sentirnientos paganos dirigidos hacia un se- 
midios al que habian dado muerte en la (lor de la v id a y que 
luego resucitara de forma milagrosa, la pro mesa de vida eter- 
na y reformas sociales radicales. El problema residta en que el 
cmperador tambien era divino y, porconsiguiente, poco favo- 
rable al surgimiento de deidades rivales. El resuhadu fue 
la persecucion de los cristianos que no reconocian el carac- 
ter sobrenatural del emperador. Ahora bien, para cuandu 
Constantino se convirtio en 312 d.C, aunque los emperado- 
res se seguian Uamando a si mismos «augustos*, ya no relvin- 
dicaban ser divinos y, mas importante si cabe, la Roma impe- 
rial estaba respaldando a los cristianos. 

Al final, un sistemasustituyo ingeniosamcnte el que habia 
al inicio del proceso. El vencedor fue el cristianismo, pero su 
triunfo se debio en realidad al abrazo de ambos sistemas. La 
historia tiende a no registrar el detallc fundamental de que el 
cristianismo es una creencia hfbrida, porque los historiadores 
fueron, por desgracia, los primeros Padres de la Iglesia, y les 
era imprescindible negarlo. 



Miremos con detenimiento la biografia de Maria despro- 
vista de todo su romantic is mo. Hasta nosotros no ha llegado 
ninguna informacion fiable acerca de su fecha y lugar de naci- 
miento, y mientras que el relato de la Natividad la situa a tem- 
prana edad en la localidad judea dc Belcn, su principaJ asocia- 
cion es con Gal ilea. De di versos acontecimientos consign ados 
en Mateo y Lucas, se desprende que la fecha de nacimiento de 
Jesus fue hacia 4 a.C, poco mas o menos cuando murio 




erodes el Grande. Lucas escribe que Maria y Jose pusieron 
casa en Nazaret de Galilca, un pueblo de provmcias de una re- 
nicia region palestina que ni siquiera se menciona en el 
ftjitiguoTestamento; llamarlo ciudad, como hieieron Mateo y 
Lucas, probablemenre obedezea a una licencia poetica. 

En cuanto al Nuevo Tcstamento, pareceria logico que la 
referenda mas antigua a Maria estuviera en Ios Evangelios. 
No obstante, podemos hallar al menos una referenda a la 
«madre de Jesus* anterior a 60 d.C, la fecha mas temprana de 
su redaccion. En su carta a los Galacas, escrita hacia 51 o 52 
d.C, Pablo hizo un comentario de pasada. 



Mas cumptido que fue el tiempo, envio Dios a su hijo, for- 
mado de una mu|er, y sujeto a la ley [Ga. 4, 4] 

Pablo evita mencionar el nombre de Maria, pero la cxpre- 
sion «dormado de una mujcr» da a entender que csta era una 
persona normal. Resulta significative que Pablo agregara las 
palabras «sujeto a la ley*. Presumiblemente, se referia a la ley 
mosaica, lo cual significant que Maria, siendo judia, habi'a 
concebido a Jesus con su marido legal o, bajo la ley hebrea del 
Levirato, con su cunado. Los comentarios de Pablo indican 
que las extravagances ideas sobre el alumbramiento virgi- 
nal que surgirian en el siglo n, y que tan esenciales devendrian 
para el culto mariano, atin no existian por entonces, 

El Protoevangelio de Santiago es el mas importante de los 
Evangelios apoerifos y buena parte del relato mariano actual 
puede rastrearse en este Ubro, conocido popularmentc como el 
*Nacimiento de Maria, Madre de Dios». Su autor afirma ser 
uno de los doce apdstoles, Santiago el Menor, hijo de Alfeo. Tal 
afirrnacion resulta dudosa, ya que el autor demuestra un pro- 
fund o desconocimiento de las costumbres judi'as y de la geo- 
graffa de Palestina con las que Santiago y su familia habrtan 
estado familiarizados, lo cual indica que la obra ni es de un ju- 
dio, ni fue redactada originalmente en hebreo. Ha hecho mu- 
cho para ilustrar la biografia y los origenes de Maria, .unique en 
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algunos puntos prodiga una excesiva adulacion a su figura. En 
cl siglo XVI, cuando se publico en Suiza la primera edidon in> 
presa, se supuso erroneamentc que el Protoevangelio era mas 
anriguo que los Evangelios canonieos. Ahora sc piensa que lo 
escribicron autorcs anonimos en la segunda mitad del siglo u, 
con lo cual sigue siendo un obra cristiana muy temprana v, si 
dejamos a un lado el escaso i meres por Maria de escritores co- 
mo Pablo, muesrra lo rapido que avanzo la devotion mariana, 
Los padres de Maria, llamados Ana y Joaquin en cl 
Protoevangelio, llevaban muchos anos sin tener hijos y cuan- 
do Ana quedo encima, la tradicion requeria que fuese por in- 
tervention divina. 

Y he aqui'que un angel del Sefior aparecio, y le dijo: Ana, 
Ana, cl Senor ha cscuchado y atendido tu suplica, Concebiras, y 
pariras, y se hablara de lu progemtura en toda la rierra. V Ana 
dijo: Tan cierto como el Senor, mi Dios, vive, si yo dov t luz un 
hi jo, sea varon, sea hem bra, lo llevarc como ofrenda al Senor, mi 
Dios, y permancceri a su servicio todos los di'as de su vida, 

{Protoevangelio 4, I, ANT] 

A carnbio de cstc favor la parcja prometio poncr a su hija 
al servicio del Dios israelita entregandola, a la edad de tres 

anos, .1 his saccrdote-s del Templo. 



Y, cuando la niiia llego a la edad dc tres anos, Joaquin dijo: 
Llamad a Lis hijas dc los bebreos que estcn sin manctlla, y que 
tome cad a cual una lampara, y que cstas Urn paras se end end an. 
para que la nifta no vuelva atras, y para que su cora/.on no se fi- 
je en nada que estc fuera del templo del Scrior. [...] Y el Gran 
Sacerdote recibio a la nifia, y, abrazandola, la bendijo [..-] Y 
Marfa permanccio en el templo del Senor, nutrieiulose como 
una paloma, y recibfa su altmento de manos de un angel. 

\ Protoevangelio 7, 2; 8, I, ANT) 

Al refcrirnos esto, el auior del Protoevangelio ad mite algo 
extraordinario y quica la primera capa significativa de pincela- 
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das que cubren el verdadero retracode Maria. Aparentemcnte 
el relato cs inverosi'mil, porque segun la ley judia las mujcres 
no estaban autorizadas a vivir en el Templo, y no deja de ser 
sjgnilicativo que los eseritores canonicos no rcsenaran esta 
ctiestion. La mera insinuacion de una nifia virgen educada por 
sacerdotcs habn'a sido socialmcntc abominable para los ju- 
(Ji'os. Lo correcto hubiese sido mantener a Maria encerrada 
con su inadre y las demis mujeres de su familia, bien aparta- 
da de la atencion del publico y, particularmente, de los ojos de 
los hombres. 

Otras narraciones apocrifas amiguas, en su mavoriade au- 
tor y fecha desconocidos, dan la impresion de haber sido re- 
dactadas con el preciso proposito de llenar las lagunas de los 
tcxtos del NuevoTcstamcnto. Pucdc parecerquc ilustran un 
poco mas la biograffa mariana, pero sus auttires a menudo se 
poncn a idealizar los eomentarios canonicos sobre Marfa y a 
anadirles paja. Aunque los primeros creyentes cristianos las 
leyeron con avidez e incluso algunas llegaron a considerarse 
onodnxas, en realidad eran principalmcnrc producto de la 
imagination, sin validez historica ni aportaciones de resti- 
gos. Van os de los a mores apocrifos, no obstante, refirieron 
ej episodio del Templo, lo cual indica que debe tomarse en 
serio, 

A la crccicnte adoracion por Maria hay que sumar el Liber 
de Infantia o Evangelic del Pseudo Mateo, escrito probable- 
mente en el siglo vjii o ix d.C, si bien cabe que se remontc 
al vi, aunque la copia mas antigua esta fechada en el siglo XI. 
£ste respalda el relato dc la education de Maria en el Templo 
que figura en el Protoevangelio, al igual que la Historia dejose 
cl Carpintero, que se piensa que fue escrita en el siglo III o IV 
como cnergica respuesta a las numerosas leyendas que pom'an 
enfasis en Maria, y que una obra conocida como el Evangclio 
del Nacimiento de Maria, cuya version mas antigua existen- 
ce fue copiada por el cscritor y evangelista Jeronimo en el si- 
glo IV, Aunque este probablemente compana un origen co- 
miin con el Protoevangelio, tiene un caracter aun mas intimo 



e Lncluye pasajes como el de Maria, de pequefiita, subiendo los 
quince escalones del Templo por su propio pie. 

La Virgen del Senor subio asi todos los escalones, uno iras 
otro, sin ayuda de nadie que !a guiara o la sostuviera [...] los pa- 
dres habian ofrecido su sacrificio, segiin la costumbre dictada 
por la ley, y cumplieron su promcsa, dejatido a la Virgen con las 
demas virgenes en los aposentos del Templo, que es donde te- 
nian que llevarla, y regresaron a casa, 

[Nacimienio de Maria 4, 6, 8, ANT] 

Tales detalles probablemente obedectan a la necesidad de 
una * version de testigos presenctales» mas que a una exactttud 
estricta, pero el hecho de que la anomah'a de la educacian en cl 
Templo se detalle en mas de uno de los Evangeiios apocrifos 
sobre su infancia sin duda tuvo que plantear serios problemas 
a los Padres Fundadores de la Iglesta. Maria permanecio en el 
Templo, nos dicen, durante nueve anos, hasta que cumplio los 
doce, o doce y medio, y comenzo a mostrar los primeros sig- 
nos de haber akanzado la adolescencia. 

Y, cuando llcgo a la edad de doce anos, los sacerdotes se 
congregaron, y dijeron: He aquf que Maria ha llegado a la edad 
de doce anos en el Templo del Senor. ^Que medida tomaremos 
con ella, para que no mancitle el samuario? 

[Protoevangelio 8, 2, ANT] 

Esto aporta una clave sobre el ano de nacimiento de Maria. 
Segiin la apocrifa Historut de Jose el Carpintero estuvo con 
Jose durante dos anos antes de la Natividad, con lo cual tendrfa 
catorce cuando alumbro a Jesus, en cuyo caso tuvo que nacer 
hacia 18 a.C El Evangelio del Pseudo Mateo da a entender que 
contaba catorce anos cuando abandono el Templo, que eonci- 
bio de inmediato y dio a luz con quince anos. Esta edad quizi 
parezca muy temprana para la maternidad pero no era espe- 
cialmente inusual en una epoca en que muchas chicas judfas se 
casaban a] principio de la adolescencia. 
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Otros pormcnores referidos de pasada acerca de la juven- 
tud de Maria hallaron su sitio en las obras apocrifas y algunos 
de ellos tambien dan a entender que las cosas no fueron del 
todo corao las presentan'a su curriculum vitae «oficial». Segun 
el Protoevangelio, Maria fue reclutada junto con otras vi'rge- 
nes para tejer cortinas o velos para el santuario, 

Y he aqui que los sacerdotes se reunieron en consejo, y di- 
jeron: Hagamos un velo para cl templo del Senor. Y ct Gran 
Sacerdote dijo: Traedme jovenes sin mancilla de la casa de 
David [...] Echad a suertcs sobre cual hilara el oro, el jacimo, el 
amianto, la seda, el lino fino, la verdadera escarlata y la verdade- 
ra purpura. Y la verdadera cscarlata y Ea verdadera purpura to- 
caron a Man'a. [Protoevangelio 1 0, I , ANT] 

El cuidado de las cortinas, que scparaban el santuario del 
Templo, supom'a un quchacer constantc. La Mishna senala 
que un sacerdote llamado Eleazar, de una Hsta de altos ofi- 
ciantes, estaba a cargo de las colgaduras y que sus tejedoras es- 
taban obiigadas a producir dos cortinas nuevas al ano [Sheq, 
5, I y ss.]. Dcsde todos los puntos de vista las colgaduras te- 
m'an su imporrancia, pues cada una de ellas teni'a el grucso de un 
palmo menor y veinte codos de ancho por cuarenta de largo 
(siendo un codo mas o menos la distancia desde el codo de un 
hombre hasta la punta del dedo corazon). Esta cifra se basa en 
una inscription fechada hacia 701 a.C. donde se indica que la 
longitud de un tunel que Ezequias construyo en Jerusalem era 
de doce mil codos (unos quinientos veinticmco metros). Las 
colgaduras las tejian ochenta y dos chlcas jovenes que trabaja- 
ban por turnos utilizando telares de tamano considerable, de 
setenta y dos hi los, cada hilo de vetnticuatro hebras. 

Asf pues, nada tiene de sorprendente que Maria fuese re- 
clutada para tejer las colgaduras del Templo, aunque dicha ac- 
tividad acarreaba un cierto estigma por tener su origen en las 
mujcres que se describen en 2 Reyes preparando colgaduras 
para el asbcrah, la encarnacion simbolica de la diosa madre di- 



senada como un arbol estilizado, Lo realmente anomalo sobrc 
los anos de formacion de Maria es que residiera en el Templo, 
En los textos apocnfos o en comentarios posteriores nada ex- 
plica la decision de ponerla en manos de los sacerdotes en su 
mas tierna inland a como tampoco la «tutela» que esos mis- 
mos sacerdotes dispusieron juiciosamente para ella cuando al- 
canzo la pubertad. 

Maria hie entxegada al cuidado de Jose, un viudo de edad 
avanzada descrito en el Protoevangelio como constructor de 
casas en lugar de carpintero. Al parecer asuniio la responsabi- 
lidad de velar por el bienestar de la muchaclia solo despues de 
protestar energies mente y de echarlo a suertes. 

Y el Gran Sacerdote dijo a Jose: Tii eres el designado por la 
suerte, para tomar bajo tu guarda a la Virgen del Sefior. [...] Mas 
Jose sc negaba a cllo, dictendo: Soy viejo, y tengo hijos, al paso 
que ella cs una nina. No quisiera servir de iirisibn a los hijos de 
Israel- [Protoevangelio 9, 1 y ss., ANT] 

El auror del Liber de Infantia nos refiere de pasada unos 
cuantos detallcs mas sobre Marfa vjose, pero su information 
no eucnta con el respaldo de ninguna otra fucnte. El abuelo 
materno de Maria fue Achar y, cuando Maria se desposo con 
Jose, el sumo sacerdote del Templo de Jerusalen era Abiatar. 
Mas interesante resulta si cabe la revelacion de que «Jose acu- 
dio a un banquete con sus hijos, Santiago, Jose, Juda y 
Simeon, y con sus dos hijas*. ^Quien era su madre? Mateo y 
Marcos, quizas astutamente evasivos, los describieron como 
hermanos de Jesus en lugar de hijos de Maria, aunque la 
Historia de Jose el Carpintero contiene algunos detalles adi- 
ctonales. La narracion esta puesta en boca de Jesus, 

Habfa un horabre UamadoJose,descendienTede una familia 

• de Belen, una villa de Juda que fue la eiudad del rev David. Este 

mismo hombre, estando bien instruido en sabidurfa v ensefian- 

zas, fue nombrado sacerdote en el Templo del Sefior, Tambien 
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era habiiidoso en su oficio, que era el de carpintero; y como to- 
dos los hombres tomo esposa. Ademis engendro hijos e hi- 
jas, de hecho cuatro hijos y dos hijas: Judas, Justo, Santiago y 
Simeon, Assia y Lidia [...] con el tiempo, la esposa del honrado 
Jose, una mujcr que velaba por la gloria divma en todos sus ac- 
tos, murio. [ANT, p. 1 I4J 

La inclusion de detalles sobre el matrimonio anterior de 
Jose y los hijos de dicha union condujo a la condena de varias 
narraciones apoerifas. En una seriede sermones, las Cateqae- 
se$, Cirilo de Jerusalen (3 1 5-386 d.C.) prepare* una de las pri- 
meras listas de libros que eran aceptables v declaro que «en el 
Nucvo Testamento solo hav cuatro Evangclios, pues Ins de- 
mas presentan tftulos falsos y son daninos». La prohibicton 
impuesta a la Historic de Jose el Carpintero, el Liber de 
Injantia y el b roloevangelia fue particularmente scvera en 
Occidente. Las observaciones que contienen contradecian las 
virulentas reivindicaciones de algunos comentaristas crrstia- 
nos antiguos, como Jeronimo y Ambrosio, para quienes Jose 
no tuvo mas conyuge que Maria y, como ella, permanecio vir- 
gen toda su vida. No obstante, contra toda logiea, hombres 
como Jeronimo decidieron no solo publicar verstones de los 
Evangel ios apocrifos sobre la infancia sino hacerlo incluyendo 
las partes «dificiles» acerca de los matrimonios de Jose y los 
aftos del Templo. El hecho de que Jeronimo no fuese tachado 
de hereje constituye una prueba concisa de que Ja doctrina iba 
dando bandazos durante los primeros siglos del cristianismo. 

Llegados aJ momento de la Natividad, dos de los Evangelios 
canonicos muestran cierto intcres por la historia de Maria. 
Segun el Evangclio de Lucas, se habfa convertido en la *espo- 
sa consone* de Jose. No se explica si tal expresion fue intro- 
ducida diplomaticamente por preferirla a «custodia» o si el 
matrimonio con Jose fue deseado de verdad. El Protoevan- 
gelio deja claro que Jose fue requerido para mantcner a Maria 
bajo su tutela. Sin embargo, ocurrio un presunto milagro, ya 
que Maria quedo embarazada a la edad de catorce o quince 
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anos, aeontecirniento que fuc rnilagroso dado que supues- 
tamcnte se produjo sin la intervencion de ningun padre hu- 
mano. 

Mateo sostiene que la relacion no se consumo: « Y, sin ha- 
berla conocido, o tocado Qose], dio a luz su hijo primogenito, 
y le puso el nombre de Jestis* [Mt. 1, 25]. El Protoevangelio 
propone algo semejante dando a entender que Jose se encon- 
traba ausente por motivos de trabajo cuando Maria concibio. 

Y Jose, Heno de temor, reeibio a Maria bajo su guarda, di- 
ciendole: He aquf que te he recibido del Templo del Serior, v 
que tc dcjo en mi hogar. Ahora voy a trabajar en mis construe- 
cioncs, y despues volvcre cerca de ti, Entre canto, el Scnor te 
protegera. [Protoevangelio 9, 2, ANT] 

Lucas presenta un argumento distinto para dar el mismo 
mensaje, rebriendo que cuando el angel dijo a Maria que iba a 
concebir por obra del Espxriru Santo, abandono la casa de 
Jose a toda prisa y paso tres meses con su prima Isabel. 

Como era de esperar, un poderoso dedo acusador serial 6 a 
Jose, quien, segun revela el Protoevangelio, experimento una 
emocion detras de otra: ira, remordimiento, miedo, incerti- 
dumbrc sobre que hacer y, finalmente, asombro ante el mila- 
gro acontecido. Jose no tardo en ser denunciado ante el sumo 
sacerdote por un escriba I la mad o Anas y acusado de consu- 
mar en secreto un matrimonio extraofickl. EI autor del 
Protoevangelio subrayo la absolucion final de jose de los car- 
gos de mala condueta sexual, pero solo despues de que tan to 
el como Maria fueran sometidos a una curiosa forma de juicio 
conocida como Beber las Aguas Amargas, el me bammarim 
bam'arrim. Uno de los metodos mas extranos del sisrema le- 
gal bfblico, esta ordalia estaba idcada para establecer la culpa- 
bilidad o inocencia de alguien acusado de mala conducts se- 
xual. Era el recurso judicial utilizado cuando no se podia 
tomar decision alguna tras el analisis de las pruebas, o si el 
acusado no podia presentar testigos para su defensa. Riruales 
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semejantes, aunque no forzosamente con el uso de las aguas 
amargas, se llevaban a eabo en Babilonia y Asiria, En princi- 
pio el demandado deelaraba su inocencia ante Dios, cuya sen- 
tcncia se establecia mediante un juramento. Negarse a la 
ordah'a era admitir la culpa, y el perjurio del acusado trae- 
ria consigo la maldicion que acompafiaba el juramento. La 
ordali'a se detalla en el Libro de los Numeros del Antiguo 
Testamento. 

I- 1 sacerdow comari del agua santa a del Santuario, en mi 
vaso de barro, y echara en cJJa un poquito de polvo del pavi- 
mento del Tabemaculo. Y dira: Si no ha dormido contigo hom- 
brc ajeno, y si no te has deshonrado con hacer traieion al mari- 
do, no re harin dafio cstas aguas amarguisimas sob re las cualcs 
he amontonado inaldiciones. Pero si te has enajenado de tu rai- 
rido, y re has deshonrado, y dormiste con otro hombre, ponga- 
te Dios por objeto de execracion y escarmiento de todos en su 
puebloi haga que se pudran rus muslos, y que tu vientre, hin- 
chandose, revtente: entren las aguas de maldicion en tus entra- 
nas, y entumeci'dose tu regazo, pudranse tus muslos, Y el sacer- 
dote escribird en una ceduia estas maldiciones, y las borrara 
enseguida con las aguas amargm'simas, y se las dara a beber a la 
mujer, Y si ha pecado la penetraran las aguas de maldicion; pe- 
ro si no ha pecado no sentira dano aiguno. 

l"Resumido de Nm. 5. 17 v .ss.] 

El sacerdote, que primero escribia la maldicion en una pi- 
zarra, la borraba con agua y mezclaba luego el agua sucia con 
polvo del suelo del tabemaculo para preparar el brebaje. Se 
afirmaba que el agua que obligaban a beber a una mujer cul- 
pable la volvia esteril de por vida, haciendo que «el vientre re- 
vientc y los muslos se pudran». Probablementc, el efecto no 
era meramente psicologico y puede que se mezclara alguna 
droga potente con el polvo. 

La mencion de esta ordah'a en el Protoevangelio es impor- 
table por dos razones. EI resultado respalda las atirmaciones 
de los relatos canonicos segiin los cuales Jose no iniervino en 
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la concepcion de Jesus; tambien indica que, a ojos dc los ju- 
dios, sobre Maria rccaian graves sospechas de haber manteni- 
do relaciones sexuales adulteras. Estos datos son Jmportantes, 
como descubriremos mas adelante, por motivos ideologicos. 
Mateo y Lucas difieren tan acusadamentc en el contenido 
y el tono de los pasajes dc la infancia que parece poco proba- 
ble que los copiaran de una misma fuentc como cl rcsto dc los 
relatos sinopticos. En general, el relato de Mateo es mas pro- 
saico. A veces el tono es vio lento, sobre todo en el dramatieo 
episodio de la persecution de Herodes y la huida de Maria, 
Jose y el Nino Jesus a Egipto (haciendosc eco del nacimiento 
de Moises en el Libro del Exodo). En cuanto a la concepcion 
y nacimiento de Jesus, Mateo coincide en buena parte con 
Lucas en que Maria quedo embarazada durante su « adhesion » 
a Jose y, haciendolo, lo dejo con una comprensible preocupa- 
eion. Mateo tambien nos introduce en la imagineria de los tres 
reyes que viajan desde tierras Iejanas, siguiendo una luz en los 
cielos, y vis i tan a Mar fa con el Nino Jesus para presentar sus 
respetos al recien nacido. 

V entrando en la casa, hallaron al Nino con Maria, su ma- 
dre, y postrandose le adoraron. [Mt. 2, 1 1] 

En la gcnealogi'a que abre este Evangelio, Mateo hace hin- 
capte en que era Jose, y no Maria, el descendiente directo de la 
f am ilia real davidica. Esta iba a ser una de las areas de conflic- 
to para el marianismo de los primeros comentaristas cristia- 
nos. Si Jose no habia partictpado en la concepcion de Jesus de- 
veni'a imperativo introducir a Maria en el linaje real, puesto 
que el Mesias, segun la tradlcion, solo podia proceder de la ca- 
sa de David. 

Y el nacimiento de Cristo fue de esta mancra: Estando des- 
posada su Madre, Maria, con Jose, antes que hubiesen vivido 
juntos, se hallo que habia concebido en su seno por obra del 
Espiriru Santo. [Mi. I, 18] 
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Un angel del Se&or se le aparecto en suefios, diciendo: Jose, 
hijo de David, no tengas recelo en recibir a Maria, tu esposa, en 
tu casa: porque lo que se ha engendrado en su vientre es obra del 
Espiritu Santo. [Mt. 1, 20] 

La de Lucas es la mas romantica de las versiones evangeli- 
cas sobre la Natividad. Revela que la prima de Maria, Isabel, 
tambien embarazada bajo circunstancias de interes aunquc 
menos pole micas, fue la persona a quien recurrio en busca de 
refugio cuando descubrio que estaba esperando un hijo, si- 
tuacion que quiza la habria avergonzado como madre soltera 
de haber permanecido con Jose, 

Lo mismo fue ofr Isabel la salutacion de Maria, que la cria- 
tura dar saltos de placer en su vientre; [...] Y detuvose Maria en 
casa de Isabel cosa de tres meses, y despues se volvio a su casa, 

[Le. 1,41,56] 

Lucas tambien cuenta el compromise matrimonial de Jose 
con Maria y anade la curiosa historia de la visita de un angel 
para calmar su inquietud porsu matemidad extra matrimonial 
y darle la noticia de su relacion especial con Dios: 

A una virgen desposada con cierto varon de la casa de 
David, llamado Jose, y el nombrc de la virgen era Maria. Y ha- 
biendo entrado el angel a donde ella estaba, le dijo: Dios te salve, 
llena de graeia, el Senor es contigo: bendiia tu eres entre rodas 
las mujeres. Al oi'r tales palabras, la virgen se turbo, y piisose a 
considi.-r.ir que significaba una t.il salutacion. Y el angel le dijo: 
jOh Maria! No tcmas, porque has hallado graeia en los ojos de 
Dios. [Lc. 1, 27-30] 

En el inicio de su primer capirulo, Lucas reivindica una 
mayor exactitud historica entre los escritores evangelicos y da 
a entender que los demas prescntan carencias a este respecto, 
aunque tambien transmite un sentimentalismo que ha sido en 
buena medida fuente de inspiracion para la escenificacion po- 



pular de la Natividad navidena. La version dc Lucas no men- 
ciona a ios tres reyes, si no que pinta et naeim lento dc Jesus en 
el marco del pcsehrc de una posada, con pastores de Ios cam- 
pos cercanos que han abandonado sus rebanos para visitar al 
Nino recien nacido. 

Vinseron, pues, a toda prisa, y hallaron a Maria y a Jose; y al 
Nino, reclinado en un pesebre. [Lc. 2, 1 b] 

EI relato de Lucas es la fuente de inspiracion del idilico, 
aunque totalmente fjeticio, establo que primero popularizo 
Francisco de Asfs y que ahora decora tantas encantadoras es- 
cenas de la Natividad, Este acogedor entorno se amplia en el 
Liber de Infantia, el cual introduce Ios animates domesti- 
cos, anadido claramente estudiado para cumplir la protccta 
de Isaias de que «el buey reconoce a su dueno, y el asno el pe- 
sebre dc su amo» [Is, 1, 3], Esta fantasia ha arraigado en las 
tradiciones navidenas, pero esta muy alejada de toda realidad 
y escapa del verdadero y mas sugcrente marco del nacimien- 
to del Mesfas. En la Palestina bfblica, el ganado no se guarda- 
ba en establos con lindos tejados de paja. La descripcion con- 
tcnida en cl Liber de Infantia probablemente sea mucho mas 
exacta. 



El momento del parto se avecinaba y el [el angel] ordeno a 
Maria que desmontasc del animal y que entrase en una cueva 
subterranca, en la que nunca habi'a luz, si no siempre oscuridad, 
porque la luz del dk no la alcanzaba [— ] y alb' dio a luz un hi jo. 

{Liberie Infantut 13, ANT] 

El Evangelio de Lucas tambicn describe un edicto de em- 
pad ronamien to. En realidad esto constituye un anac ranis ma, 
puesto que, segun Ios archives romanos de esa epoca, no pu- 
do haber tenido tugar en las fechas indieadas. Tiene su razon 
de ser, no obstante, porque la inclusion del edicto sitiia con- 
venientemente el nacimiento de Jesus en la localidad judea de 
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Belen en lugar de en Nazaret, donde segun Lucas vivfan 
Maria y Jose. Las prorecfas del Antiguo Testamento habfan 
dicho que Israel sen'a restaurado por un descendierae de la 
Casa de David, asi que Mareo y Lucas tuvieron que elaborar 
sus relatos de tal modo que, pasando por alto el parentesco di- 
vino, Jesus nactera del linaje de David y en la ciudad de David. 

Por aqueJlos di'as se promulgo un edicto de Cesar Augusto, 
mandando empadronar a lodo el mundo. Este fue el primer em- 
padronamiemo hecho por Cirino, gobernador de la Siria; y to- 
dos iban a empadronarse cada cual a la ciudad de su estirpe. 
Jose, pues, como era dc la casa y familia de David, vino desde 
Nazaret, ciudad de Gal ilea, a la ciudad de David llamada Belen, 
en Judea, para empadronarse con Maria, su esposa, la cual csta- 
ba encirna. [Lc. 2, I y 55.] 

Lucas procure escribir un relate que fuera eonsiderable- 
mente exacto, pero no disponia de suficiente informacion con 
la que trabajar. Se calcula que el nacimiento de Jesiis coincidio 
poco mas o menos con la muerte dc Herodes en 4 a.C, pero 
Cirino no devino gobernador dc Siria hasta 6 d.C, cuando 
Arquelao, uno dc los ties hijos de Herodes que le sucedio, fue 
depuesto del tctrarcado de judea y Samaria. La region p.iso 
entonces a estar bajo el control directo de Roma y se autori- 
zo un censo con fines tributaries. Estos censos eran muy im- 
popu lares entre los judios y causaban disrurbios que ban sido 
documentados en archivos independientes, pero no existe re- 
gistro atguno de ningun censo en todo el orbe romano que tu- 
viera lugar bajo Cesar Augusto en la epoca del nacimiento de 
Jesus. En contraste, Mateo situa a Maria y Jose como residen- 
tes de Belen para luego introductr una mudanza a Nazaret al 
regresar de su buida a Egipto con vistas a ajustarse a la nece- 
sidad historica deque Jesus fuese nazareno. 

Lucas no tiene nada mas que ofrecer que un incidente ais- 
lado: a la edad dc docc afios, Jesus fuc llevado al Templo de 
Jerusalen y permanecio alb*, sin el conocimiento dc Maria y 
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Jose, hasta que estos se dieran cuenta tie que habia desapare- 
cido y emprendieron su biisqueda desesperada. 

Y al cabo de tres dvas de haberle perdido, le hallaron en el 
Templo [.,.] Al verle, pues, sus padres, qucdaron maravilJados, 
Y su madre le dijo: Hi jo, ;por que te has portado asf con no- 
sotros? Mira como tu padre y yo, llertos de afliccion, te hcmos 
aodado buscando. Y el les respondio: jComo es que me busca- 
bais? ; No sabiais que yo debo emplearme en las cosas que mi- 
ran al servicio de mi Padre? Mas ellos por entonces no com- 
prendieron et scnrido de su respuesta [...] Y su madre conservaba 
codas estas cosas en su corazon. [Le. 2, 46 y ss.] 

La primera mencion evangelica de Marfa despues dc la 
Natividad sc debe a algunos comentarios anonimos e indirec- 
ros, conversaciones in/ormales del gentfo cuando Jesus regre- 
sa por primera vcz a su distrito natal de Nazaret para predicar 
en la sinagoga local. Mateo y Marcos coinciden. 

Por ventura, £no es el hijo del artesano, o carpintero? jSu 
madre no es la que se llama Maria? ;No son sus parientes 
Santiago, Jose, Simon y Judas? Y sus primas hcrmanas, <ino vi- 
ven todas entre nosotros? [Ml 13, 55-56] 

jNo es este aquel artesano, hijo de Maria, primo hermano 
de Santiago, y de Jose, y de Judas, y de Simon? ^Y sus primas 
hcrmanas no moran aqui, entre nosotros? [Mr. 6, 3] 

Juan pasa esto por alto pero rcftere un comentario de pa- 
sada que hace Jestis a su madre durante las bodas de Cana, 
fragment© que no recoge ninguno de los autores sinopticos. 
E! texto de Juan siempre evita usar el nombre de Marfa, prefi- 
riendo el de *madre de Jesus». 

Tres dfas despues se celebraron unas bodas en Cana de Gal ilea, 
donde se ballaba la madre de Jesus. [...J Respondiole Jesus: iQui 
nos va a mi y a ti ?, aim no es llcgada mi hora. JJn. 2, 1, 4 J 
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En la description de la Crucifixion que, en desacucrdo 
con las narraciones sinopticas, fue presenciada por Maria, el 
Evangelio de Juan presenta un breve bosquejo que respalda la 
idea de que Juan, conocido como el «discipulo a quien Jesus 
amaba», tomo a Maria a su cuidado tras la muerte de Jesus, 
dado que el prnpio Jesus le solicita que sc convierta en su pro- 
tector. 

Estaban al mismo tiempo junto a la cruz. de Jesus su madre 
y la hermana de su madre, Maria la de Cleofas, y Maria Mag- 
dalena. Habiendo mirado, pues, Jesus a su madre y al discfpulo 
que el amaba, el cual estaba alii, dice a su madre: Mujer, ahi tie- 
nes a tu hijo. Despues dice al discipulo: Ahftienes a ru madre. 
Y desde aquel punto encargose de ella cl disefpulo, y la tuvo 
consigo en su casa. [Jn. \9, 25-27] 

Apane del relato de la Narividad, y dc una unica men- 
cion al principio de Hechos, no hay mas alusiones a Maria 
en los textos ortodoxos del Nuevo Testamento. Tambien 
parece haber significativas omisiones en los Evangeltos si- 
nopticos. Se trata de un fenomeno asombroso ya que es 
el personaje femenino mas importantc de la historia ju- 
deocristtana. ;D6nde estaba Maria en el momento de la 
Crucifixion, para los au tores sinoptkos? Esruvicron de acuer- 
do en que un grupo de mujeres galileas presenciaron la muer- 
te de Jesus pero, en desacuerdo con la version de Juan, nin- 
guno parece haber considerado que su madre se hallara p re- 
sen te. 



Estaban tambien alii, a lo lejos, muchas mujeres, que ha- 
bian seguido a Jesus desde Galilea para cuidar de su asistencia; 
de las cuales eran Maria Magdalena, y Maria, madre de Santiago 
y de Jose, y la madre de los hijos de Zebcdeo. [Mt. 27, 55-56] 

Habi'a alh* tambien varias mujeres que estaban mirando de 
lejos, entre las cuales estaban Maria Magdalena, y Maria, madre 
de Santiago el menor y de Jose, y Salome, que cuando estaba en 



Galilea le seguian y le asistian con sus bienes, y tambien muchas 
orras que juntamente con el habi'an subido a Jerusalen. 

[Mr. 15,40] 

Estaban al mismo tiempo todos los conocidos de Jesus, v las 
mujeres que le habi'an seguido desde Galilea, observando dc le- 
jos estas cosas. Lc. 23, 49] 

La Hist aria dejosc el Carpintero mdica que los hermanos 
y hermanas de Jesus eran los hijos del primer matrimonio de 
Jose. Dado que la ideologfa rnariana oficial insiste en que no 
alumbro mas ninos sino que peimanecio virgen toda su vida, 
la referenda en Mateo y Marcos a la madre de los hijos de Jose 
debe identificar a otra Maria. Cuando Mateo 13, 55 describe a 
Santiago y Jose, Simon y Judas, como hermanos de Jesus, lo 
mas probable es que de a entender que todos son hijos del 
mismo padre. Existen numerosos precedente bfblicos del uso 
de «hermanos» como eufemismo. Los israelitas de Egipto 
eran vistos como hermanos de Jose. «Mas ellos dijeron: 
Somos nosotros siervos tuyos, doce hermanos, hijos de un 
mismo padre, en la tierra de Canaan » [Gn. 42, 13]. En el 
Nuevo Testamento, *hermanos» tambien suele designar a ve- 
cinos o parientes que estan muy unidos. La carta de Pablo a 
los Romanos alude a *mis hermanos, que son mis deudos se- 
gun la carne, los euales son los israelitas* [Ro. 9, 3-4]. Sobre 
esta base, la Virgen Maria no se cita en las listas ligeramente 
disrintas que tanto Mateo como Marcos dan de los presentes 
en la Crucifixion, mientras que Lucas procura evitar la inclu- 
sion de ningun nombre. 

En el Nuevo Testamento y su iiteratura apocrifa no hay 
nada mas que revele informacion valiosa para la investigacion 
sobre Maria durante la vjda adulta de Jesus. Existe, no obs- 
tante, una obra Ilamada la Asuncion de la Virgen, condenada 
sin reservas por el Decretum Getasianum. La descripcion de 
su muerte y entierro arranca una capa mis de la fachada, de la 
consideracion que se supone que tenia Maria. 
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La Asuncion de la Virgen parece ser el primer intento cono- 
cido de expliear el transitu*, el paso dc Maria de un estado terrc- 
nal a otro celestial. A pesar de la hustiliii.nl de que fuc objeto, la 
obra ejercio una inmensa influencia sobre las creencias y las 
practicas cristianas desde aproximadamente el siglo tV en ade- 
lante. Algunos cstudiosos biblicos ban atribuido el texto grie- 
go clasico a san Juan evangclista, pero su procedencia se des- 
conoce en buena medida. Fue copiado exhaustivameme tan to 
en griego como en latin. El relato refiere la muerte de Maria en 
Jerusalen, rodeada por las vfrgenes que al parecer la atendieron a 
lo largo de toda su vida. Revela un inusual incidentc que ruvo lu- 
gar mientras el cortejo funebre iba camino del camposanto. 

Varios discipulos vivieron con Maria despucs de la Pasidn, 
taJ como hicieron Salome y Juana y el resro de Us vfrgenes que 
con ell a estaban [...] Jesus nos dio firmcza eon la oracton, y tam- 
bien a las virgenes que sol fan ocuparse del templo y que habfan 
acudido 3 servir a Maria despues de la Pasion, Despucs de que 
ella muriera, Pedro y Juan llevaron su cuerpo a una rumba nue- 
va del campo de Josafat para velarlo durante tres dias y medio. 
Los judi'os oyeron los canticos y se presentaron con la intencion 
de quemar el cuerpo. Mas un muro de fuego nos circundo, de- 
jindolos ciegos, y el cuerpo descanso en la rumba. 

[Texto copto de la Homilia atribuida a Evodio, 
arzobispo de Roma, ANT, p. 695] 

La primcra version latina del acontccimiento, conocida 
como Psettdo Meliton (por estar atribuida a Meliton, obispo 
de Sardes en el siglo ll)> nombra a un sacerdote judio, Jefonias, 
como cabecilla de estos judi'os. Parece un incidente singular, 
pero no obstante fue puesto de relieve en otros discursos cris- 
tianos aniiguos, incluidos los de Cirilo de Jerusalen (315-386 
d.C.) y Teodosio, arzobispo de Alejandria (536-568 d.C), lo 
cual otorga mas peso a su posible aurenticidad, 

Llevamos el cuerpo hasta el campo de Josafat. Los judi'os lo 
vieron y deeidieron ir a quemarlo. Los apostoles dejaron el te- 
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retro y huyeron. La oscuridad se abatio sobre los judfos, que se 
eegaron y golpearon con su propio fuego. 

[Dtsatrsoi de Teodosio 7 v ss., ANT1 

La unica otra informacion biografica procede del historia- 
dor Josefo, quien indico que Maria paso el resto de su vida 
con Juan enjerusalcn. Encuanto a Jose, el vilipendiado man- 
do de Maria, su retraco es aun mas esquematico que el de esta 
y aparece estrictamente como interpretede un papel secunda- 
rio. Desaparece pronto de los textos caniinicos aunque la 
Historia de Jose el Carpintero contienc algunos detallcs adi- 
cionales. 

Jose regreso a Nazarec y cayo enfermo. Las fcchas de su vi- 
da: tenia cuarenta y nueve cuando se caso, y estuvo casado cua- 
rcnta y nueve anos: un ano solo tras la muerre de su esposa. Dos 
ahos con Maria antes de la Natividad. [ANT, p. 115] 

La novela romantica mariana resta importancia aJ hecho de 
que Jose fuese de la linea de sangre de David. No obstante, 
Mateo y Lucas identifican su linaje, si bien no se ponen de 
acuerdo en ciertos deralles de su arbol genealogico. Segun 
Mateo era hijo de Jacob, mientras que Lucas sostiene que su pa- 
dre era un hermano de Jacob llamado Eli. Un influvenie lusto- 
riador del siglo HI, Julio Africano, expiico esta anomalia en una 
carta a un colega escritor cristiano, Arfstides. Las diferencias, 
segun Africano, se deben a que una genealogi'a se fundamema 
en los padres naturales y la otra en la ley hebrea del Levirato, 

Marin, descendiente de Salomon, engendro a Jacob. A la 
muerre de Matan, Melqut, descendiente de Natan, engendro a 
Eli con la misma mujer. Cuando Eli rnurio sin hijos, Jacob «re- 
cabo* descendencia para el, engendrando a Jose {...] por natura- 
leza su propio hijo, por ley el hijo de Elf. [Eus„ Hist., 7, 5] 

Contemporaneo de Africano, el escritor griego cristiano 
Euscbio (263-339 d.C.) presentd el debil argumento de que 
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Maria pertenccia a la misnia tribu que su marido. Sostenia que 
segun la ley mosaica una mujer debia casarse con un hombre 
de su misma ciudad y del mismo clan. Los matximonios mix- 
tos entre tribus distintas estaban prohibidos a causa del riesgo 
de que la herencia familiar se disipara si pasaba de una tribu a 
otra. Eusebio, no obstante, malinterpreto el alcancc de dieha 
prohibicion sobre las matrimonies mixtos entre tribus pues, 
en realidad, solo afectaba a las herederas. 

A fin de que no vengan a confundirse las posesiones de los 
hijus de Israel pasando de tribu en tribu. Asf que todos los hom- 
bres en este caso tomaran mujeres de su tribu y linaje, y todas 
las mujeres herederas tomaran maridos desu misma tribu; para 
que la herencia se manlenga en las familias, ni se mezclen entre 
si' las tribus, sino que queden ni mas ni menos como fueron se- 
paradas por el Senor, [N m. 36, 7-9] 

La ley no menciona ciudades ni clanes y probablemen- 
te refrendaba el antiquisimo sentimiento judio de que un 
hombre, con sus beneficiaries varones, debia tener derecho 
a vivir «cada cual a la sombra de su parra, o de su higuera* 
[1R. 4, 25], Los problemas surgian cuando la propiedad de 
un hombre que moria sin heredcros - varones pasaba a sus 
hijas, pues to que una muchaeha que se casara fuera de la 
familia de un campesino hacendado que ya tenia garanti- 
zada descendencia maseulina no tenia derecho a ninguna 
herencia material. El argumento de Eusebio no solo se ve ne- 
gado sino que resulta ilogico en el contexto de Maria y Jose, 
dado que no aporta nada que demuestre que €TOB del mismo 
clan. Por el contrario, Lucas identiftca a Maria mediame su 
prima Isabel, la esposa de Zacarias, con la tribu sacerdotal de 
Levi. 

Lo que en verdad dolia a los ancianos eran los matrimo- 
nies entre israelitas y extranjeros, cucstion muy delicadaque 
aparece regularmente en los libros del Exodo, el Deuterono- 
mio y Josue del Antiguo Testa men to, y que vuelve a encen- 
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derse en Esdras y Nehemias, libros escritos en el tenso perio- 
do posterior al Exiiio babilomco. 

La lierra en cuya posesion vais a entrar, cs una tierra inmun- 
da (como son inmundos los otros pueblos y demas pai'scs), por 
causa de las abominaciooes c inmundicias de los idolos, que la 
han inundado de un cabo al otro; por lo tanto, no dareis vues- 
tras bijas a sus hijos, ni tomareis sus hijas por esposas de vues- 
tros hijos. [Esd.9, 11-12] 

Vi asimismo en aquellos dias a algunos judios casados con 
mujeres de Azoto, de Amon y de Moab; [...] Por lo tanto, los re- 
prendf, y los excomulgue. E hice azotar algunos de ellos, 

[Neh. 13,23,25] 

Filo, un judfo contcmporanco de Maria que nacio en 
Alejandria hacia 20 a.C, escribto uno de los relatos mas impor- 
tantes y detallados sobre ta vida en Palestina durante la epoca 
berodiana y, sin perder de vista la ley rabinica del siglo I, aclaro 
las resoluciones de Moises acerca de los matriroonios mixtos. 



No establezcais vinculos de matrimonio con alguien de otra 
nacion, y que no os tienic el scguir tradiciones que no coocuer- 
den con las vuestras, y no os apartcis del bucn camino olvidan- 
do aquel que conduce a la devocion para tomar una senda que 
no es senda [...] la inquietud y el miedo que los padres sienten 
por sus hijos e hijas no es poco; pues por ventura podrfan verse 
cautivados por costumbres maliciosas en lugar de acatar las ge- 
nuinas. [De Specialibm Legihut III, 29) 

Filo tambien establecio una importanre disrtneion entre 
tribus y nacioncs cuando describio lo que la comunidad cris- 
tiana conoceria en el Antiguo Testamento como *la autoridad 
suprema sobre cada una de las tribus de la nacion [judia]» 
[Recompensas y casrigos, XI, 65], 

Avanzando en el tiempo, una de las pocas alusiones a 
Maria, la Madre de Dios, en e\ conrexto del periodo historico 
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que siguc a] que cubren los relates evangelicos, es la que figu- 
ra en el Apocalipsis de Pablo. Aunque utiliza el nombre de 
Pablo, esta obra se eseribid hacia el final del siglo rv d.C. y, si 
bien tambien pone enfasis en su virginidad, incluye una breve 
mencion visionaria de Maria entrando en el reino de la gloria. 

Vi una virgen que venia de lejos y doscientos ingeles delan- 
te de ella entonando camicos, y pregunte diciendo; Serior, 
^quien es esta que llega envuelta en tan grande gloria? Y el me 
dijo: Esta es la Virgen Maria, la Mad re del Sen or. 

[Apocalipsis de Pablo 46, ANT] 

Esto viene a ser lo que hay en cuanto a descripeiones ami- 
guas de Maria y Jose. Algunas fueron reconocidas como par- 
te del canon ofietal, otras fueron rechazadas en diversas oca- 
siones con distintos grades de severidad. Muchas mis fueron 
probablemente destruidas y desaparecieron sin dejar rastro 
entre las eenizas de la pedanteria y la intolerancia. Pese a que 
libros como el Protoevartgclio, junto con muchas otras obras 
de estilo semejante, fueron prohibidos oficialmente, sobre to- 
do en Occidente (lo cual explica por que a menudo no existen 
traducciones latinas antiguas), gozaron de una popularidad 
tremenda cntre la gentc de la calle, Mas dc cien ejcmplarcs ma- 
nuscritos en griego del Protoevangelio han llegado hasta 
nuestros dias, a los que se suman innumerables traducciones a 
lenguas como el siriaco, el etiope, el georgiano y el armenio. 
En su momento, y durante siglos posteriores, ejercieron una 
poderosa influencia sobre el modo en que los cristianos ima- 
ginaban a personajes como Maria y Jose, al tiempo que com- 
pensaban la embarazosa eseasez de refereneias contentdas en 
los textos aprobados oficialmente. 

Un argumento contra la autenticidad del Protoevangelio, 
obra que parece haber servido de inspiracion a otras varias 
centradas en Maria, como el Liber de Infantia, es que las ano- 
malias que presents son fruto de la ignorancia de la tradicion 
judia por parte de un autor extranjero. Desde luego, en el 
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Protoevangelio se detects un extrano sentido de 3a geografia, 
Tambien se sostiene que el autor introdujo inexactitudes aeer- 
cade las costumbres rehgiosas: Joaquin, el padre de Maria, tu- 
vo prohibido ofrecer donatiyos al Tempi o porquc «no enten- 
dre descendencia en Israel*. J. K. Elliott, en su edicion del 
Nucvo Testamento Apocrifo, basada en la traduction de M. R. 
James, arremete contra esto tachandolo de flagrante error que 
confirma las sospechas de que el autor no comprendfa los pun- 
tos mas sutiles de la ley judaica. La cntica de Elliott, sin em- 
bargo, no es del todo razonablc. Si bien pucde ser cierto que 
no exista ninguna disposicion mosaica a tal cfecto, la rama mas 
irnportante de la ley hebrea, el tlamado Pentateuco, que com- 
prende los cinco libros {Genesis, Exodo, Levftico, Numeros y 
Deuteronomio), asocia la infecundidad con el pecado. En 
Numeros, por ejemplo, las hijas de Zelofehad, lamcntando la 
ausencia tie hcrmanos varones, dejan claro que un hombre sin 
hijos varones se considers culpable a los ojos de Dios. 



Nuesiro padre murio en el desierto; no tuvo parte en la se- 
dicion suscitad.i contra el Senor por Core, sino que vino a mo- 
rir, como todos, por su pecado; mas no dejo hijos varones. 

[Nm. 27. 3] 

En otropasaje del Antiguo Testamento, el profetajob di- 
ce que el impio «ha alimentado a la mujer estcril, o mala. In 
cual no da hijos; y no socorrio a la viuda-* [Job 24, 21]. En el 
lado opuesto de este debate moral, el Deuteronomio sitiia la 
fertilidad entre las bendiciones divinas dispensadas graeias a 
la alianza alcanzada entre Dios e Israel en el monte Sinai. 

Bendito seras entre todos los pueblos; no sc vera entre vo- 
sotros esteril en ningiin sexo, asi en los hombres como en los ga- 
nados. [Dt. 7, Ml 



a 



Interpretar tan pequenos detalles como equivocaeiones 
fruto de la ignorancia del autor no resulta lo bastantc convin- 
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cente. Es mas probable que hubiera razones de peso para 
agregar cieitos detalles que iban a desempenar un papel signi- 
ficativo en la evolucion dc la imagen de Maria. 

En determinadas circunstancias, las omisiones tambien po- 
nen de relieve problemas ideologicos relacionados con la pre- 
sentation de la ideologia mariana deseada. La infancia de 
Maria, tal como hemos visto, sc revela en varias obras apocri- 
fas y halla corroboracion en el Goran islamico, el cual ciene en 
comiin buena pane de la mitologfa e historia religiosas del ju- 
dafsmo. Sin embargo, esre capitulo crucial es ostensiblemente 
omitido en los textos canonicos porque, desde el principio, se 
vio que plantcaba euestiones espinosas, siendo una de las mas 
preocupantes la de por que Mam fue admitida en el Templo. 

La escasez de informacion detallada sobre la vida poste- 
rior de Maria en las escrituras canonicas y apocrifas halla su 
eco en la no menos desconecrtante ausencia de datos sobre el 
periodo siguiente. Despues de su muerte, e! interes por Maria 
parece desaparecer casi por completo hasta el siglo II de la era 
cristiana. En Hechos de los Apostoles, escrito por Lucas en 
algun momento cntrc 60 d.C. y el final del siglo I, se alude 
brevemente a Maria, aunque sin dar su nombre, para senalar la 
ocasidn en que se reunio con los disci'pulos en Jerusalen des- 
pues de la Ascension. En cuanto al escritor cristiano mas anti- 
guo, el evangel ista Pablo, salvo por un comencario de pasada 
en Galatas, la paso por alto. 

El elaborado cuko que se ha desarrollado en torno a Maria 
viene a ser una burda manipulacion de las profecias del 
Antiguo Testamcnto sumada a la escasa informacion detallada 
del Nuevo Tcstamento aderezada con romanticismo popular. 
Bajo la mitologfa popular, no obstante, reside una aspiration 
ideologica y polftica mas profunda de una minoria influyente. 
Con vistas a exponer csto, sera preciso que antes euestione- 
mos con mucho mas detalle las anomalfas que aparccen en la 
biograffa autorizada de Maria. Solo cuando estas hayan sido 
desveladas podremos iniciar e! verdadero proceso de arrancar 
las capas que ocultan el retrato original. 
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7 
Sacerdotisas del matrimomo 



El Evangelic de Mateo comienza con una genealogia que 
contiene un chocante error para la causa de la biograffa auto- 
rizada de la mad re de Cristo. De los cuatro rehtos evangeli- 
[ cos, solo Mateo y Lucas incluyen un presunto linaje de Jesus. 
En ambos casos, el proposito {si bien ilogico, dado que Jose se 
supone que no tomo parte en la coneepeion de Jesus) era pre- 
sentar priiebas de la ascendencia de Jose para asi vincular a 
Jesus con la casa real de David. Ta! como hemos visto en el ul- 
timo capi'tulo, estos dos evangelistas propone n distintas lf- 
ncas de descendcncia desde David, ademas de dar nombres 
distinros al padre de Jose. Sin embargo, puede que tales dis- 
crepancias no sean particularmente significativas. Se sabe que 
muchas familias de Judea conservaron registros de sus ante- 
pasados, probablemente con la esperanza de reclamar el trono 
judfo en el futuro, y a veces estos registros se fundamentaron 

Ien enterics un tanto diferentes. 
La lista de Mateo probablemente sea la mas exacta, ya que 
respeta la realidad historica de fas geneaiogias de Juda e Israel 
contenidas en 1 Cronicas. Lucas tiende a prestar mayor atencion 
a las profecias en e! Capitulo 3 de su Evangelio, aunque hay que 
reconocer que se refiere a un numero de generaciones mas rea- 
lista. Varios anaiistas biblicos, como E. P. Sanders y Margaret 
Da vies en su libro Studing the Synoptic Gospeh, piensan que, al 
iniciar la biograffa de Jesus con una genealogia, el autor de Mateo 



copio 1 Cronicas, Llamti a este trabajo «EI Libro de la Genealo- 
gi'a de Jesucristo*. La lista de Mateo comienza por Abraham y 
progresa via David hasta Jesus. Lucas va en direceion contraria, 
de Jesus a David, para luego remontarse liasta A dan pasando por 
Abraham. En cada una de las listas, no obstante, David constitu- 
ye el vinculo fundamental, dado que el messiah era prcciso que 
fuese descendiente su vo para cumplir las profecias segun las cua- 
les Israel seria restaurado por el linajc davidico. 

Oye, pues, tii ahora, ;oh prosapia de David! [...] el mismo 
Sefkor os dara la serial: sabed que una virgen concebira y parira 
un hijo, y su nombre sera Emanuel. [Is. 7, 13, 14] 

Y saldra un renuevo del tronco de Jese [padre de David], y 
de su raiz se elevara una flor. [Is. 1 J , 1 ) 

Mateo incluye cuarenta y tres generaciones en tres seccio- 
nes distintas. Dos ttenen catorce nombres y al tercer grupo le 
falta uno, el cual seria (tal como han insinuado Sanders y 
Davies) el de Jesus para asi completar el total dividido en par- 
tes iguales de cuarenta y dos. El primer grupo abarca el perio- 
do desde Abraham hasta David, el segundo va de David has- 
ta el Exilio y el tercero desde el ExlHo hasta el nacimientode 
Jesus, cada uno de elJos senalando los principales momentos 
decisivos de la historia israelita. 

En tiempos biblicos, la genealogia judia debia ajustarse a 
una sucesion familiar que era estrictamente patriarcal, la beth 
'ah o «casa del padre de uno». La herencia era siempre por li- 
nea paterna, siendo el parentesco mas proximo el de tfo pater- 
no. Las mujeres, rara vez mencionadas, se trataban como pro- 
piedades. 

Si alguno sedujere a una doncella todavfa no desposada y 
durmiere con clla, la dotari y toraara por mujer. Si el padre de la 
doncella no quiere darsela, dara la cantidad de dinero corres- 
pondiente a la dote que suelen recibir las csposas. 

[Ex.22, 16-17] 
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El man do era el ba'al o «smo» dc la esposa, y un padre te- 
ni'a plena autoridad no solo sobre sus propios hijos sino in- 
cluso sobre las esposas de sus hijos casados. La ausencia de 
derechos de la mujer no podfa quedar mas clara llegado el ca- 
so de una violation. 

Si un hombre ha! Lire a una doncella virgen que no est a des- 
posada. y forzandola la desflora, y se pone la cosa en tela de jui- 
cio, dara el agresor a! padre de la doncella cincuenta siglos de 
plata, y la tomara por mujer. [Dr. 22, 28-29] 

Las mujeres aparccen solo ocasionalmente en la larga lista 
de generaciones que presenta 1 Cronicas, La genealogia dc 
Lucas pasa por alto a todas las mujeres del pcriodo que va 
de jesus a Adan, aunque la concisa lista de Mateo incluye a 
cinco mujeres en las generaciones que separan a Abraham de 
Jesus. Lo que resulta mas sorprendente son las semejanzas en- 
tre ellas: se sabe que al menos cuatro eran paganas, o mante- 
man estrechos vinculos con el paganismo, y que gozaron de 
enlaces con dirigentes israelitas. Como consecuencia directa 
de unas relaciones sexuales poco ortodoxas y en buena medi- 
da sin explicar, cada una de las cinco pario un hijo para quien 
luego fue reivindicado el trono davfdico. 

La primera de estas mujeres, Tamar, fue elegida como es- 
posa para Er, hijo del pat ri area Juda. Resulta razonable supo- 
ner que era de extraction cananita, dado que Juda se liabia ca- 
sado con una cananita que se convirtio en la madre de Er. 
Tamar se identifica como prostituta. 

Tu nucra Tamar ha pecado, pucs se ha observado que esta 
embarazada, [Gn. 38, 24] 

Fruto de sus relaciones sexuales ilfcitas con Juda, Tamar con* 
cjbio a su heredero, Fares, nueve generaciones antes de David. 

La segunda mujer, Raab, era una reconocida cananita y 
prostituta confess, una de las pocas residentcs de Jerico que 
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sobrevivio a su saqueo a manos de los Israeli tas porque dio re- 
fugio a dos de sus espias antes del ataque. 

Entre canto, Josue, hijo dc Nun, habta enviado secretarnen- 
tc desde Setim dos hombres por exploradores, diciendoles; Id y 
reconoced bien el terreno y la ciudad de Jericri. Los cuales par- 
tiendo de! camparaento llegaron a Jerico, y entraron en casa de 
una mujer publica, llamada Raab, y se bospedaron en elk. 

Oos- 2, 1 1 

En la genealogfa de Mateo, Raab devino la esposa o con- 
cubina del dirigente Israel ita Salmon y madre de Booz, el bi- 
sabuelo de David. 

La tercera es Rut, una mujer moabita que Booz se llevo a La 
cama en circunstancias deshonestas. Su relacion ruvo lugar 
despues de que Malon, uno de los hijos de Noernf (euyo mari- 
do judai'ta fallecio en Moab adonde habian ido para escapar a 
la hambruna), se casara con Rut. Al morir Malon, dejandola 
viudacomo a su madre, Rut insistio en regrcsar a Juda, presu- 
miblemente con la intencion de buscar el apoyo de su fami- 
lia legitima. En Belen, Noemi a lento a Rut a comprometer- 
se con un hombre llamado Booz, un poderoso pariente del 
marido faliccido de la primera. Independientemcntc de que 
fuera o no hermano de Malon, las circunstancias de dicha re- 
lacion fueron muy irregulares segun las condiciones del 
Levirato y la conducta de Rut vino a ser lo mismo que la pros- 
time ion. 

Ese Booz, con euyas criadas andas junta en el campo, es 
nuestro pariente, y esta nochc avienta cebada en su era. Lavatc, 
pues, y lingete con los perfumes, y pome los mejores vesridos, y 
encaminate a la era; procura que no te vea hasta que hay a acaba- 
do de comer y bebcr. Entonces, cuando se fuere a dormir, mu.i 
bien cl sitio donde duerme, e iris y alzaras la capa por la parte 
con que se cubre los pies, y echariste allf y te pondris a dor- 
mir. El misrno te dira, conio pariente mas cercano, lo que debes 
hacer. fRi.3,2-4] 
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Habiendo dormido con Rut, Booz se sintio obligado a ca- 
sarse con ella y Rut engendro a Obed, el abuelo de David. 

Tras el regreso de Rut y Noemi a Belen, Noemi hizo oir su 
grito de desesperacion: *No me I la me is Noemi — esto es, 
"graciosa" — , sino Mara —que significa "amarga"— , porquc 
el Todopoderoso me ha llcnado dc gran amargura* [Rt. 1 . 20], 
El uso del termino mora da a entender que Noemi, en alguna 
ocasion, paso por el juramento de las Aguas Amargas, el me 
katnmarim bam'ar rim, que lo fallo y quedo por consiguiente 
estcril. En sus propias palabras, «sah' de aqui colmada, y el 
Scrior me ha hecho volvcr vacia» [Rt, 1,21]. Dado que Noemi 
habia sido una prosmuta moabita, parece acertado suponer 
que Rut se dedicara a la misma profesion. Las pruebas tambien 
sacaran a la luz en su debido momento que la era de trilla como 
entorno para la cita de Rut reviste mas importancia de la que se 
desprcndc del comentario de pasada que se hace a ese respecto. 

La cuarta mujer de la genealogia de Mateo es Betsabe, la 
esposa de Urias ei Heteo, quien efectivamente se prostiruyo 
con el rev David. Tal vez no fuese una ramera profesional, pc- 
ro actuo de un modo sexual mente provocativo desvistiendo- 
sc v banandose como quien dice ante las narices de David, 
quien reacciono seduciendola y disponrendo que su marido 
fuese asesinado. 

Acabados los siete dias de luto, David la hizo venir a palacio 
y la tomo por esposa; y ella le pario despues un hijo. Mas esto 
que hizo David fue sumameme desagradable a los ojos del 
Senor. [2 S. 11.27] 



Aunque las esposas y concubinas existentes de David, con 
inclusion de su primera esposa Egla, ya le habian proporcio- 
nado hijos, fue el primogenito de Betsabe, Salomon, quien 
obtuvo la herencia real. Este incidente ha sido considerado 
tan delicado y socialmente pernicioso que es uno dc los uni- 
cos trcs de todo el canon judfo cuya lectura en publico no es- 
ta autorizada en ningun idioma. 



Luego hay que espcrar un considerable espacio de tiempo 
hasta el surgimiento del quinto nombre. Este es el de Maria, la 
madre de Jesus. La trad iei tin sostiene que, igual que Tamar, 
Raab, Rut y Betsabe, concibio fuera del matrimonio (en su ca- 
so con un padre que presuntamente era Dios) y pario a un muy 
anunciado pretendiente al trono davi'dico, a un mcssuth. Los 
coetaneos judfos de Maria no tardaron en presentar la acusa- 
cion de que tambien era una prosrituta. Sabemos por el primer 
capitulo del Evangelio de Lucas que Maria estaba tan preocu- 
pada por las repercusiones que pudiera suscitar su situacitSn 
que huyti a casa de su prima Isabel durante el embarazo. Su 
inquietud estaba mas que justificada, puesto que, segun el 
Protoevangelio, el la y Jose se vieron somctidos al mismo juicio 
por el que al parecer habia pasado la madre dc Rut, el me bam- 
marim ham 'ar rim, antes de ser absueltos de la acusacion dc 
mala conducta sexual. Ahora bien, las acusaciones no cesaron 
ahf. La obra de Celso, el critico judio ortodoxo del siglo 1 1, se ha 
perdido para la posteridad, probablemente destruida a manos 
de activistas crisrianos antiguos. Tal como hemos visto en el ca- 
pitulo inicial, solo sobreviven algunos f ragmen tos en forma 
de citas que el teologo cristiano griego Origenes ( 1 84-254 d.C.) 
utilize como municion en su mordaz acusacion Contra Ccl- 
$um. Segun Origenes, Celso sostenia que Jesus se inventd el 
que hubiese nacido de madre virgen, acusacion no poco cornun 
en la que coincidfan varias sectas de los primeros cristianos con 
inclusion de los ebionitas y los valentinianos, y que debatire- 
mos con mas detalle mas adclante. Celso fue mas lejos, no obs- 
tante, al alegar que Maria, que ganaba un magro salario como 
hilandera, habia sido expulsada de su casa por su marido car- 
pi ntero acusada de adulterio. Celso sostenfa que habia queda- 
do embarazada de un sold ado romano mencionado como 
Pantherus. Estc nombre quiza no tenga mayor importancia, ya 
que Pantherus era un apodo comun entre los hombres que Ser- 
vian en las legiones romanas [Contra Celsum I, caps. XXVII 1 y 
XXX II]. La acusacion quizas haya que atribuirla a rumores sin 
fundamento, salvo que Pantherus sea una corrupcion del latin 



pander us, origen del verbo ingles to pimp («ser el proxeneta 
de») o to pander («consentir, hacer el juego»). 

Ahora bien, regresando a la genealogfa, ipor que se inclu- 
yen esos einco nombres? Esta claro que Mateo Ios anadio con 
algun proposito, ya que una inclusion tan llamativa no puede 
deberse a un mero capricho. Muchos estudiosos de b Biblia 
creen que la auton'a del Evangelio de Mateo cs discutiblc pe- 
ro, fuera quien fucse, el hombre en cuestion era sin duda sus- 
ceptible a las cn'ricas judi'as contra los cristianos y su respues- 
ta fue demostrar que Jesus cumplia la profecia bfblka. A lo 
largo del relate de la Natividad confirma que diversas escritu- 
ras se han cumplido. Por ejemplo, cuando aborda el regreso 
de Egipto, se aprcsura en agregar el siguiente matiz: «De suer- 
te que se cumpiio lo que dijo el Sefior por boca de! profeta: Yo 
Uame de Egipto a mi hijo» [Ml 2, 15]. 

La presencia de estos nombres, incluido el de la madre de 
Cristo, en la genealogfa de Mateo planteaba una situacion em* 
barazosa que hizo que la primera Iglesia fuese objeto dc una 
extrana invesugacion. Entre las figuras mas destacadas de la 
clase dirigente, Ambrosio, «peso pesado» y arzobispo de 
Milan entre 373 y 397 d.C, se vio obligado a admitir que los 
adversarios del cristianismo habtan descubierto a varias muje- 
res de mala reputacidn en la lista de Mateo [In Lucam (iti) 1 7, 
p. 110.17]. La explicacion que propone la Iglesia en la actuali- 
dad es que Mateo demostrd la intencion del Dios israelita de 
abrazar el mundo gentil o pagano, pero esto son tnnrcrias. 
Los textos del Antiguo Testamento cstln plagados de exhor- 
taciones militantes que ab"entan a los israelitas a masacrar a sus 
adversarios con la ayuda de Yahve. 

Cuando el Sefior Dios ruyci huhierc exterminado delaine de 
tus ojos las naciones que vas a conquistar, y Us sojuzgues y ocu- 
pares su tierra. [Dt. 12, 29] 

Vosotros, entre tanto, no pareis de perseguir a los encmigos, 
hiriendo siempre la retaguardia de los rugkivos, ni dejeis entrar 




a guarecerse en sus ciudades a los que el Sefior Dios ha entrega- 
do en vuestras manos, (Jos. 10, ]9j 

La clave de la importancia rea! de las cinco mujercs proba- 
blemente resida en los momentos en que aparecen, pues de 
ellos se desprende que todas dieron a luz dirigentes que fue- 
ron vistos como garantias divinas hechas realidad en momen- 
tos de crisis. Cada una de ellas ha sido llamada a parir un hi- 
jo en la cadcna hereditaria que va de Abraham a David y 
acaba en Jesus, Ese hijo sc convertirfa en dirigcnte, en un ungi- 
do entre cl pueblo elegido de Dios. Tendemos a dar por su- 
puesto que a los judios solo tcs fue prometido un unico mes- 
siah. Ahora bien, tal individuo, un esperado rev que libraria al 
pueblo de la opresion, fue prometido de distintas nianeras y 
en numerosas ocasiones a lo largo de la historia bfblica, y las 
mayores garantias de su advenimiento solian coincidir con 
momentos de gran urgencia nacional. Cuando los hebreos 
fueron esclavizados en Egipto, Jose les dijo: * As: que el Sonar 
me ha enviado delante, a fin de que vosotros os conserveis so- 
bre la tierra y tengais alimentos para sostener la vida* [Gn. 45, 
7]. Durante la primera dominacion mesopotamica, se ofrecio 
a los hebreos una salvacion similar de la mano del dirigente 
militar Otniel: »Y clamaron los israelitas al Senor, el cual les 
suscito un Salvador que los liberto» Que. 3, 9J. Desde los tiem- 
pos del patriarca religioso Samuet, a finales del siglo XJ a.C, el 
dios israelita fue prometiendo la liberacion mediante sucesi- 
vos reyes, Despues de que Saul hicicra caso omiso de las 6r- 
dcncs de Dios y fuese rechazado, fue dicho a Samuel que un- 
giera a David, el hijo men or de Jese, como nuevo liber tador. 
Todos estos hombres aparecen como parte del linaje que va de 
Adan a David en I Cronicas. 

De los embarazos de las mujercs que figuran en la genea- 
logfa de Mateo, dos coincidieron con hambrunas en el campo. 
Cuando Judi cohabito con Tamar, Canaan sufrta una escasez 
que solo sevioaliviada cuando Jose, el hermano contra quien 
Juda habia conspirado para matarlo, envio trigo desde Egipto. 
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Rut sedujo a Iiooz en una era de trilla al principio de la crucial 
siega de la cebada y poco despues de una mala cosecha en los 
cukivos de Canaan. Otros dos embarazos coincidieron con 
operaciones militares cuyo exito era fundamental para la 
prosperidad dc los israelitas. Raab se caso con Salmon en 
una cpoca de encendidas tensiones, cuando cstaba siendo re- 
ducido el ultimo bastion de la resistencia cananita en 
Palestina. David se acosto con Betsabe en el curso de una gue- 
rra de vital importancia estrategica contra los amonitas, quie- 
nes amenazaban reiteradamente la seguridad nacional desde 
su poderoso campamenro base sito al norte del mar Muerto, 
Despues del reinado de David no se citan mas mujeres hasta 
que se anade a Maria, sin embargo, su prenez tambien se pro- 
dujo en circunstancias turbulentas. Judca habfa padecido un 
abyecto fracaso en la conservacion de la soberanfa nacional; 
su pueblo se hall aba subyugado y castigado por los romanos 
y habia sido diezmado durante la reciente rcvuelta macabea. 

En el singular culto a Yahve, aunque los individuos como 
Fares, Booz, Obed y Salomon no podi'an ser reyes-dioses en 
el sentido de los soberanos di vinos de Mesopotamia y Egipto, 
sin duda eran considerados dirigentes enviados de Dios. Lo 
mismo sucedio, en lo que a los judios simpatizantes de su cau- 
sa se refiere, con Jesucristo. Asi pues, ^que tem'an de especial 
las madres de estos hombres? Ninguna estaba casada con el 
padre de su hijo de estirpe real y el mero hecho de haber man- 
tenido relaciones adultcras o a traves de la prostitucion co- 
mercial parece poco adecuado como explication. 

Debemos tomar en consideration la posibilidad de que ca- 
da una de las mujeres mencionadas en la genealogia, con in- 
clusion de Maria, fuese una prostituta sagrada, una qdesha^ la 
mujer santa que devenfa suma sacerdotisa del Matrimonio 
Sagrado. En esta coynntura exopezamos con dificultades por- 
que la oficialidad negaba la existencia de sacerdotisas judfas, 
No cabe duda de que el crftico judi'o Celso crei'a que Maria era 
una prostituta aunque no matizo si comercial o religiosa, 
Incluso si alguno de los escritores del Nuevo Testamento se 
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hubiese mostrado de acuerdo, tampoco estariamos en eondi- 
clones de disternir si consideraban a Maria sacerdotisa o 
prostituta comercial dado que, tal como hemos visto, su bio- 
gi -.ifi'a fue rcdactada en griego, idioma que solo reconocia la 
palabraporae. No obstante, contamos con otras pruebas cir- 
cunstanciales que indican que los judios probablemente con- 
sideraban que Maria era una qdesba* Al referirsu muerte, el 
autor apocrifo de la Asuncion de la Virgen detail 6 un extraordi- 
nario ataque a su feretro por parte de unos judios aparente- 
mente dispuestos a hacerse con su cadaver para incinerarhi. 
Resultaria facil catalogar esta historia como un candido intento 
cristiano por desacreditar la conducts rebelde dc los judios. 
Ahora bien, un pufiado de portavoces antiguos, entre los que 
se cuentan Evodio, arzobispo de Roma, Teodosio, arzobispo 
de Alejandria y Cirilo, obispodejerusalen (315~87a,C), per- 
cibieron un odio contra Maria provincnte de ciertos sectores 
judios, cosa que da a enrender que ese relato ticne implicacio- 
nes mas profundas. Bajo la ley mosaica, el castigo normal pa- 
ra delitos capitales era la japidacion, pero habia clos delitos 
que merectan la pena extrema de la muerte por fuego. Uno era 
el incesto de un bombre que se casara al mismo tiempo con 
una madre y una hija, el otro era la prostitucion de la hija de 
un sacerdote. Dado que la pena de mcirir abrasada fue exigida 
cuando Tamar, que no era hija de sacerdote sino que era lla- 
mada qdesha a sacerdotisa sagrada, fue condenada por su sue- 
gro, Juda, «hija de sacerdote* tambien parece haber sido un 
eufemismo de sacerdotisa. 

Pero he aqui que al cabo de tres meses avisaron a Juda, di- 
ciendo: Tu nuera Tamar lia pecado, pues se ha observado que es- 
ta embarazada. Y dijo Juda: SacadU fuera, para que sea publica- 
mentc quemada. [Gn. 38, 24 1 

Especular que una turba judia intento una ejecucion sim- 
bolica para someter el cadaver de Maria al castigo reservado a 
la prostitucion liturgiea podria resukar aventurado si no tuc- 
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ra por cl hecho de que podcmos sacar a la luz otros casos que 
guardan un notable parecido. En Alejandrfa, en 4 15 d.O, una 
promlnente mujer pagana, Hipatia, fue raptada y muerta a ha- 
chazos con la aprobaeion de Cirilo, obispo de Alejandrfa 
(370-444). No queda claro si sus actividades comprendian la 
prostitucion liturgica pero la muchedumbre quemd sus restos 
de un mod o que curiosamente recuerda aquel en que fue mal- 
tratado el cadaver de Maria poco mas de tres siglos antes, 

Insinuar que Maria, la madre de Jesus, o cualquiera de las 
demas mujeres de la genealogia de Mareo, era una qdesha 
constituira un endeble alegato a no ser que tamhien establez- 
camos, con una ceradumbre razonable, que los judfos que re- 
sidfan dentro de las fronteras del Israel bfblico celcbraban cl 
rito del Matrimonio Sagrado. El Antiguo Testamento esta 
cuaiado de refereneias a practicas paganas de naturaleza se- 
xual aunque indefinida y una institution tan repugnante para 
los judios ortodoxos quiza no sea una candidata muy adecua- 
da para aparecer en los textos canonicos. La Biblia solo reco- 
noce abiertamente el Matrimonio en el Antiguo Testamento: 
aprerujada entre el Eclesiastes e Isaias figura una obra maestra 
literaria que aporta pruebas mas que suficientes. El ultimo de 
los Ilamados «Iibros poeticos», el Canticum cajitkorum o 
Cantar de los Cantares, tal vez sea mas conocido a partir dc 
sus primeras frases como los Cantares de Salomon. Redacta- 
do no como un unico poema sino como una recopilacion de 
versos, su autona sigue siendo desconocida. Tradicionalmcn- 
ic, no obstante, se atribuye a Salomon, o a un poeta que lo en- 
salza, y los estudiosos barajan posibles fechas de redaccion 
entre los siglos vui y I]] a.C. Tuvo que ser despues del siglo LX 
a.C, ya que el Cantar identifies la ciudad de Ttrza en Samaria 
con Jerusalen en Juda, y Tirza se convirtio en capital del nor- 
te durante el reinado de Omrj (876-869 a.C), 

Poco hay en el Antiguo Testamento que sea mera espe- 
culacion y si incluye cl Cantar de los Cantares sera por algu- 
na razon. Esta exquisita evocacion li'rica dc la pasion no cabe 
explicarla como una alegoria aseptiea del amor de Dios por 



su novia, Israel, ya que su contenido es demasiado ostensi- 
blcmente sexual. Tan agridulce como bellamente eserito, 
el poema es de namraleza tncestuosa y cranslucido en su ero- 
tismo. 



Entonces mi amado metio la mano por la hendedura; y por 
el se conmovieron mis entrarias. Me levante para abrir a mi ama- 
do, y mis manos desrilaron mirra, mirra fluida de mis dedos. 

(Cant. 5, 4-6] 

En el Cantar, *mirra» posee connotaciones sexuales aso- 
ciadas con los pechos. 

Bolsita de mirra es mi amado para mi, que reposa entre mis 
pechos. [Cant. 1, 13] 

«Mano» es a veces un gazmofio sustimto de pene. 

Has proeedido idolatrando de mucht'simos modos, y te has 
fatigado, v nunca dijiste: Tom are descanso: hallastc la vida y tus 
delicias en los fdolos de tus manos, y por eso no has recurrido a 
mi. [Is. 57, 10] 

Por consiguieme, los esenios, supuestamente en Qumran, 
consideraban delito punible «exhibir la mano*. 

Quienquiera que haya ido tan mal vestido como para que al 
sacar la mano de debajo de sus ropas se haya visto su desnudex, 
debera hacer penitencia durante treinta di'as. [IQS 7, 15] 

El Canrar tampoco es una inocente historia de pasion hu- 
mana. En este evocador e inquietante duo la iniciativa recae en 
una mujer anonima a la que solo se alude como Sulamita, co- 
sa que no habn'a sido posible si fuese una esposa o concubina 
normal y corriente en una sociedad judfa machista. El sentido 
y cl orden de las secdones es confuso, un embrollo de partes 
juntadas caprichosamente por un editor anonimo. Sea cuat 



fuere la identidad de la niujcr, el Cantar refiere la llegada de la 
primavera mientras cl rey pastor, su consorte y su mayor de- 
seo, esti durmiendo. 

Yo os conjuro, bijas de Jerusalen, por las gacelas, por los 
ciervos de los campos, no desperteis, no desveleis al amor hasta 
que le plazca. [Cant. 3, 5] 

Cuando el rey despierta saluda a su novia y juntos consu- 
man su amor en una enramada bajo los arboles verdes. Las pa- 
labras presentan un sublime contrapunto del tierno despertar 
de las pasiones. 

jLa voz de mi amado! Vedle como viene saltando por los 
montes y brincando por los collados. [..,] Tii si, amado mfo, que 
eres el hermoso y el agraciado. De flores es nuestro lecho, de ce- 
dro las vigas de nuestras habitacioncs, y de cipres sus artcsona- 
dos. (...] Al gamo y al cervatillo se parece mi amado. Vedle ya 
como se pone detras de la pared nucstra, como mira por fas ven- 
tanas, como esta atisbando por las celosias. He aqui que me ha- 
bla mi amado, y dice: Levantate, apresurate, amiga mia, paloma 
mia, hermosa mia, y vente al campo; pues paso ya el invierno y 
disiparonse y cesaron las lluvias. [Cant. 2, 8; 1, 15-16; 2, 9 y ss.] 

Hacia el final del Cantar, un extraordinario fragmento de 
informacion, tan discreto que no es de extranar que se pase 
por alto, confirma que no se trata de una mujer corriente. 
Mientras deambula por las calles en busca de su amanre perdi- 
do, los guardas de la ciudad la detienen. 

Alee, pues, la atdaba de mi puerta para que entrase mi ama- 
do; pero el se habfa ya retirado y seguido adelantc. Mi alma ha- 
bia qucdado desmayada a) eco de su voz: le busque, mas no le 
halle; le llame a voces, y no me respondio, Encontraronme las 
pair u lias que rondan la ciudad, me hirieron y me lastimaron; y 
quitaronme mi man to, con que me cubria, los centinelas de los 
muros. [Cant. 5, 6-7] 
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La relevancia de estc pasajc reside en el hecho de llevar 
puesto el velo. En la sociedad israelita el velo no soh'a ser una 
prenda que llevaran las mujeres corrientes mas que como 
adorno en ocasiones senaladas, o cuando se lo ponia una no- 
via prometida antes y durante la boda, como Rebeca en sus 
nupcias con Isaac. Una prostituta, fuese zona a qdesba, se 
distinguia porque ella si que Itevaba el velo en publico. Igual 
que Tamar en su cita con Juda, necesitaba proteger su anoni- 
mato. 

La cual, depuesto el traje de viuda, lomo un manto o man- 
tilla grande, y mudando de trajc, sentose en !a encrucijada del 
camino que va aTamnas [...J Juda, luego que la via, sospecho 
que un uoj mujci- publica; porque se h.ihu cubiertc d rostra 
para no ser eonocida. [Gn. 38, 14-15] 

En tiempos biblicos, en muchas otras partes del antiguo 
Oriente Proximo la costumbre era al reves, tal como sigue 
siendo hoy. Llevada por la modestia, la mujer corriente, asi 
como la sacerdotisa del culto retirada pero casada, sc refugia- 
ba tras el velo cuando sc hallaba en un lugar publico. Las 
prostitutas en activo de ambas categorias dejaban sus rostros 
sin cubrir. 

Ni las esposas de hombres libres ni las viudas ni las mujeres 
asm as pod ran ir con la cabeza descubierta [...] una prostituta sa- 
grada a quien un hombre haya tornado por esposa debera lle- 
var velo en la calle, pero aquella que no haya conrrafdo matri- 
monio debera llevar la cabeza descubierta en la calle; no debera 
usar velo. Una ramera no debe usar velo; tiene que llevar la ca- 
beza descubierta. 

[Middle A$syrta?i Law n.° 40, en Meek, 1 950] 

Los rollos de Qumran, textos sagrados que datan del si- 
glo I o II a.O, confirman la diferencia entre las prostitutas de 
Judea y las de otras regiones de Oriente Proximo serialando 
que las de Judea llevaban velo. 
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Sus modos son los modos de la muerte, y sus scrubs los cami- 
nos del pecado, y sus huellas conducen a la iniquidad, y sus veri- 
cuetos son discolas fechorias. Sus puertas son las puertas de la 
muerte, y desde la entrada de su casa se cncamina al averno. Nadie 
que entre alii" regresari jamas, y quienqutera que la posea bajara a 
los infiemos. Esca al aceeho en lugares secreios [...] en las plazas de 
la villa usa velo y la encontrareis en las puertas de las ciudades. 

[Scroll 4Q184.5yss.] 

£1 protocolo judi'o a proposito del llevar velo cambien se 
revela en el relato apocrifo de Susana, que se desarrolla en el 
periodo del Exilio babilonico. Mientras se banaba desnuda en 
su jardin, Susana recibio proposiciones de dos ancianos quie- 
ncs, al verse reehazados, por despecho, la acusaron de adtilte- 
ra, presentandt contra ellacargos de prostitution ante un tri- 
bunal judfo. A.inque tenga la intention de ser una moralidad 
judi'a, la humiliation de Susana presenta claros paralclismos 
con la de David y Betsabc, con la inclusion de una espusapre- 
suntamente virtuosa que al bafiarse desnuda se convterte en 
objeto de lujuriosas atenciones. El escritor aludc a actividades 
sexuales indecorosas «bajo un arbo! verde» y acusa a am bos 
ancianos de ser «reliquias de costumbres perversas, liijos de 
Canaan y no de Judd, cuyos pecados, cometidos en el pasado, 
ahora han venido a la patria». Estos puntos refuerzan la im- 
presion general de que algunos sectores del clero judi'o exilia- 
do tenian sus simpatias por el culto de la fertilidad babilonico. 
Acusada de prostitution con un trasfondo lirurgico, Susana 
fue Nevada ante el tribunal cubierta con un velo. 




La hicieron llamar, Y vino con sus padres, sus hijos y todos 
sus parientes. Susana era una mujer muy refinada y de hermo- 
sa apariencia. Puesto que llevaba velo los hombres perversos 
le ordenaron que se lo quitara, pues querian regodearse en su 
belleza. [Sus. 30 y ss.] 

Se ha dado a en tender que, de spues del Exilio, J udea qui- 
za quedo rezagada rcspecto del mundo arabe en euanto a in- 



dumentaria femenina. El historiador Josef o, no obstante, se- 
nala en sus Antiguedades que si un hombre sospechaba que su 
esposa habfa comerido adulterio esta debfa ser Uevada a las 
puertas del templo para que un sacerdote le quitara el velo 
[Antig. 3.270]. 

El autor judio Filo (ca, 20 a.C. - ca. 50 d.C.) tambien rela- 
cionaba el velo con la prostitucion, si bien aJ hacerlo lo sepa- 
raba del tocado. Este era una prenda que llevaban las mujeres 
respetables hecha de redecilla o tela para recogerse el cabello 
mas que para ocultar el rostro y se le quitaba a la acusada en 
serial de verguenza. 

Si su propia conciencia la declara culpable, que se cubra el 
rostro, haciendode la modestia el velo de sus iniquidades, pues 
persistir en la impudencia es una extravagancia perversa. 

[De Specialibtts Legibus III, X, 54 J 

El sacerdote le quitara el tocado de la cabeza, para que sea 
juzgada eon la cabeza descubierta, y desprovista del simbolo de 
la modestia. [De Speciaiibus Legibus III, X, 56] 

El tocado no era la unica prenda de vestir de la que podfa 
despojarla un tribunal. En la Mishna, donde se condena a la 
mujer que «sale con el cabello sue!to» [Kei. vii, 6], dando a en- 
tender que las mujeres corrientes debian cubrirse el pelo, no 
se menciona en absolute el velo. Los deberes de un sacerdote 
jueE, no obstante, inclui'an el agarrar las vestiduras de la mujer 
y desgarrarlas «hasta que desnude su pecho* [Sot. (i), 5, E], 
Hay pruebas que confirman que, en la sociedad judi'a, llevar 
veto era una serial de prostitucion. Una mujer acusada de 
adulterio se vefa obligada a cubrir su rostro en senal de ver- 
guenza para luego mostrarlo ante la judicatura. 

Casi en toda su extension, el Can tar de los Cantares se hace 
eco de pormenores del Matrimonio Sagrado mesopotamico. En 
la tcrcera parte, la no via dcambula por las calles de la ciudad du- 
rante la noche buscando a su amante perdido hasta dar con el. 
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Cuando he aqui que a pocos pasos me eneontre al que ado- 
ra mi alma: asile, y no le soltare hasta haberle heeho entrar en la 
casa de mi madre, en la habkacion de la que me dio la vtda. 

[Cant. 3, 4] 

Sus palabras reflejan el drama babilonico cuando la sacer- 
dotisa enium conduce a su rev y consorte hasta la casa de la 
diosa. Estos versos estan Ilenos de imagineria que no es israe- 
lita sino mesopotarnica, sabiendose por los textos cuneifor- 
mes que su origen es al menos mil afios mas antiguo que (a fe- 
cba mas remota que resulte realista para la redaceion del 
Cantar. La casa a la que aluden recuerda vivamente a la gipa- 
ru de la diosa en Babilonia y la imaginena de los venados y 
corzos tambien puede rastrearse hasta Babilonia y Asiria, aun- 
que fue copiada extensamente en el mundo antiguo. A Hnales 
de la decada de 1950, el arqueologo M. E. L. Mallowan hallo, 
entre las ruinas de Kalai, la Gala del Genesis, fragmentos de 
relieves de marfil de un ciervo ante una celost'a de ramas que 
reproduce n con practica exaccitud el relate del Cantar. 

El Cantar de los Cantares es una descripcidn del Matri- 
monio Sagrado y solo puede haber enconrrado su sitio en e! 
canon judio porque reflejaba una parte importante de una tra- 
dicion judfa no ortodoxa. La decision que tomaron los edito- 
res cristianos del Antiguo Testamento de mantener esta con- 
trovertida obra poetica en la nueva tradicion solo puede 
indicar que tambien ellos se enf rentaban a prcsiones de secto- 
res en el seno del movimiento cristiano para conservar elc- 
mentos paganos corno parte de su canon oficial. La inclusion 
del Cantar en el Antiguo Testamento biblico ruvo como re- 
sultado un considerable «eulebreo» ideologico. En los pri mic- 
ros siglos de la era cristiana, las interpretaciones sexuales se 
negaron con virulencia y obispos que hicieron epoca, como 
Origencs, y el escritor de principios del siglo 111 Hipolito sos- 
tenfan la ridicula afirmacion de que el Cantar constitufa una 
brillante metafora del amor entre Cristo y la Iglesia. En los al- 
bores de la epoca medieval, no obstante, se daria un giro to- 
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davia mas extraordinario que practicamente devolveria el asun- 
to al punto de partida: la mujcr del Matrimonio seria identif i- 
cada como la Virgen Maria. 

Solo cabe comprender la presion ejercida sobre los edito- 
res biblicos para que retuvieran el Matrimonio cuando uno se 
hace cargo de su inmensa popularidad. El ritual se segur'a con 
gran devocion por todo el Oriente Proximo y su influencia se 
extendfa mas alia de las fronteras de Mesopotamia. Los regis- 
tros cananitas hallados en Ras Shamra, el enclave de la antigua 
ciudad de Ugarit, confirman que el culto a Baal y Asherah in- 
cluia un rito similar. Casi invariablemcntc en la mitologi'a, y 
no pocas veces en la representacion dramattca del mito, con- 
llevaba ineesto. En Mesopotamia la union sexual era entre la 
diosa madre y su hijo. En Canaan, Baal se acostaba con su 
hermana, la diosa virgen Anat, para consumar el mundo natu- 
ral y asegurar su prospcridad. 

El es apasionado y agarra su vagina. 
Ella es apasionada y agarra sus tvsticulos. 
Baal bace el amor mil veces con la virgen Anat. 

[Gordon, 1949] 



Hay alguna que otra prueba de que cl asunto del ineesto 
llego a calar incluso en el folclore cristiano. Durante el siglo I, 
por ejemplo, en Alexandria corrio el rumor de que Maria ha- 
bia concebido incestuosamente con un hermano no identifi- 
cado [TMourry- Warner]. 

El Cantar no fue el unico relato del Matrimonio Sagrado 
que los cristianos sacaron del canon judio e intentaron hacer 
potable. La leyenda apocrifa de josc y Asenet, mencionada en 
el Genesis, fue idcalizada en el siglo Hi d.C. al parecer con la 
intension de justificar el vinculo cristiano entre pecado, sexo 
y pesar. En el relato, una historia de amor entre un sacerdote 
hijo de Jacob y la hija de dieciocho anos del sacerdote egipcio, 
Asenet es descrita como una virginal sacerdotisa de la fertili- 
dad, rodeada de otras vfrgenes e t'dolos a los que se rinde cul- 








to en una torre encumbrada en lo mas alto de la casa de su pa- 
dre. Cuando Asenet ve a Jose queda prendada de el, pero no 
deja de estar muy orgullosa de su position en el culto. Jose, 
que ha hecho voto de castidad, la rechaza aunque reza para 
que sc convierta; su pasion por cl se ve satisfecha espiritual- 
mente despues de pasar muchas dificultades personales, re- 
nunciar a sus fdolos paganos y convertirse al judafsmo. La 
histona deviene asi una alegoria sobre la riqueza y la recom- 
pensa espiritual de una vida dedicada a Yahve tras denuntiar 
el paganismo, el cua! solo puede conducir a la desolacfon v la 
muerte. Los ingredientes, no obstante, siguen siendo paganos. 
La sacerdotisa virgen duerme siemprc sola en una ornamenta- 
da cama de oro dentro de una habitation custodiada. Lleva 
tiara v velo, cosa que para un autor judfo la senala como pros- 
tituta, y participa en un agape ritual acompanado de *una 
gran abundancia de aceite» para celebrar la llegada de su de- 
seado consorte, am bos elementos de un notable eontenido 
pagano. La historia no es mas que otra version apenas disfra- 
zada del Matrimonio Sagrado. 

El Cantar de los Cantarcs constituye, no obstante, la indi- 
cation mas tiara de que los judfos celebraban el Matrimonio 
Sagrado, en cuyo caso necesitaria de sus interpretes. Esto nos 
lleva de vuelta a Maria, ya que las prucbas recopiladas dan a 
cntender que ella participaba en el Matrimonio. Ahora bien, 
lo que vincula a Maria con la prostitution ritual no es solo el 
hecho de estar incluida en la genealogfa de Mateo, sino tam- 
bien su nombre. 






8 
<[Que signifies un nombre? 



Si Maria era una qdesha, esta tlaro que no podia ser nom- 
brada como taL Los escri tores judfos no estaban dispuestos a 
usar el termino, y !a mera insinuation de que pudiese haber 
estado relacionada con la prostitution lirurgica era anatema 
para los cristianos ortodoxos. Sin embargo, la profesion exis- 
ti'a en cl siglo I v, por consiguiente, su hermandad tenia que ser 
identifiable. 

Durante los tiempos bfblicos, en el mundo semftito los 
nombres tenian mas relevancia que en la actualidad, y el uso 
de nombres- cod i go para identificar a las personas era una 
prattica habitual. El Libro de los Proverbios recalca que «un 
buen nombre es preferible a grandes riquezas*. Un nombre 
no solo tdentificaba a una persona, smo que con frecuencia in- 
sinuaba la personal idad o position social de esta. En el 
Genesis, Eva es llamada «la madre de todos los seres vivos* 
debido a los vfnculos populares existentes entre bawwa, su 
nombre en hebreo, v bayya, que significa «vivir». 1 a tradition 
tambien puso una vez hawwa en el mismo cajon etimologtco 
de la antigua palabra semirica que designaba a la serpiente, in- 
sinuando la progenttora primigenia de la vida. Los nombres 
de pila que evocaban el caracter de una persona no siempre 
eran clugiosos. En los albores de la realeza israelha, «David» 
devino stnonimo de buen gobierno, pero un individuo acau- 
dalado que rehuso pagar dinero al rey David a eambio de pro- 



teccion en el momento de su excision poh'tica de Saul recihio 
el nombre de Nabal, que signifies •cidiota*. 

En esta sazon salieron a campana los caudillos de los filis- 
teos; y desde el punto que se dejaron ver, se manejaba David con 
mis arte y prudencia que todos los demas oticiales de Saiil; por 
donde se hizo mas y mas celebre su nombre. [ I S. 18, 30] 

Nn hagas, te ruego, mi sefior y mi rey, ningun caso de la in- 
justice a de Nabal; porque es tin insensato, y su mismo nombre 
denota su necedad. [ I S. 25, 25] 

Un nombre tambien podia expresar esperanza o convic- 
cion reltgiosa, Josue, que en su traduction griega se convierte 
en el mas conoeido Jesus, significa «Yahve salvara». Un nom- 
bre a veces revelaba habitos personates y asi, cuando en su 
autobiografia, La vida, Josefo alude a un hombre llamado 
Bannus, hay que interpretarlo como alguien que tiene la ma- 
nia de banarse. 

Tuve noticia de un hombre llamado Bannus que vivfa en el 
desieno, vistiendose solo con lo que los arboles le daban, ali- 
mentandose de cosas que crecfan por st mismas, y efectuando 
frecuentes abluciones con agua fria, de dia y de noche, para 
tna mener su pu reza, [ Vida 1 1 ] 

Si el significado es algo a lo que atenerse, una de las elec- 
ciones de nombre mas curiosas de la Biblia es la de Mariam 
(vertido como Miriam en el Antiguo Testamento) que devino 
Maria en castellano. Antes de la era herodiana, Miriam o 
Mariam solo se encuentra una sola vez en el lapso de los mil 
quiniemos anas que comprende la historia biblica judia, y al- 
gunos ele memos del modo de ser de la mu jer en cuestion pro- 
bablemente rcflejen el significado de dicho nombre. 

La ausencia de information detail ada en los textos bfblicos 
convierte a Miriam, la hermanade Moises y Aaron, en un per- 
sonaje enigmarico, descrito en el Libra del Exodo como una 
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profetisa que aeompanaba a los Israel itas que hui'an dc Ins 
egipcios. A primera vista no parece que sea importante, pero 
es mencionada en las genealogias levfticas, o sacerdotales, de 
Niimeros y Cronicas y puede que de su historia se haya per- 
dido mas de lo que ha sobrovivido ai proceso de edicidn y co- 
rreccion polftica. Sin embargo, pequertos detatles de los textos 
canonicos sumados a una unica prueba arqueofogica dan a en- 
tender que pudo tener inclinacioncs paganas, y que dirigfa un 
culto femenino entre los refugiados. 

Entonces Maria, la profetisa, hermana de Aaron, tomo en su 
raano un pandero; y salieron en pos de ella todas las mujeres 
con panderos y danzas, cuyos coros guiaba, emonando la pri- 
mera: Cantemos himnos ai Senor, porque ha dado una gloriosa 
serial de su grandeza: ha precipitado en el mar al caballo y al ca- 
bailero. [Ex. 15,20-21] 

En cuanto al papel que desemperiaba entre los hebreos y a 
su parcntesco, no cabe determinar la verdadera identidad dc 
Miriam partiendo del AntiguoTestamento. Sin embargo, no 
es una hermana mayor de Moises. El segundo capitulo del 
Exodo la presenta interviniendo en su rescate de los juncos 
puesto que, segun las Cronicas, por lo general consideradas 
los textos con mas rigor historieo del Antiguo Testamento, 
Moises fue el primer hi jo que pario Jocabed. 

A principios de los anos treinta del siglo JOC, durante la ex- 
cavacion de una sinagoga del siglo 111 d.C. en el asentamiento 
romano de Dura Europos, en Siria, sedescubrid un mural que 
arroja mas luz sob re Miriam. Parece relacionar el rescate de 
Moises con una diosa local de la fertiitdad, Anahita, quien 
despues fue traspuesta como Afrodita. Unas mujeres identifi- 
cadas como Miriam, Jocabed y dos comadronas miran (Leach 
y Ay cock, 1 983) al faraon mientras este da ordenes para eli- 
minar a los primogenitos hebreos. En primer piano, la figura 
desnuda de Anahita, sosteniendo un bebe sin rostro, emerge 
de las aguas en las que flota un objeto que parece un sarcofago 



romano en miniatura. Gtras ires figuras femeninas detras de 
[a diosa Itevan presenter y una figura arrodillada, que se pien- 
sa es la princesa, completa el cuadro. 

Esta composicion parece relatar una htstoria de muertc y 
renovation. Moises compartfa ciertos rasgos con los reyes- 
dioses, con inclusion de su nacimicnto fruto de una relation 
tncestuosa, ya que el Exodo [6, 20] identifica a su madre, 
Jocabed, como ria de su marido. Su muerte queda simboliza- 
da por el saredfago, y la desnudez de la diosa que lo resucita 
indica el vinculo de esta con la fertilidad. Dado que Miriam no 
sirve a ningun proposito concreto en el mural, quiza fue in- 
eluidaporque era la sacerdotisa de Anahita. Segun hemos des- 
cubierto, el lugar donde fue enterrada Miriam tambien revela 
un posible vinculo con cultos a la fertilidad, puesto que se 
identifica con el dios de la Luna, a menudo representado co- 
mo padre de la diosa de U fertilidad. 

Miriam fue una mujer a quien muy bien podtan aplicarse 
los epitetos de «rebelde» y «amargada». Puso en entredicho a 
Moises como jefe de los israelkas en un momento de impe- 
tuosidad por el que Dios la *castig6» con la enfermedad mor- 
tal de la lepra. Se vio obligada a vivir hasta el fin de sus dias 
atstada y nunca llego a ver la Tierra Prometida. 

He aquf que Maria de repente se vio cubierta de lepra, blan- 
ca como la nieve. Y como Aaron la mirase y la viese toda cu- 
biena de lepra, dijo a Moises: Suplfcote, seiior mi'o, que no nos 
imputes este pecado que neciamente hemos cometido, y que no 
quede esta como muerta... [Mm, 12, 10 y ss.J 

Se ban dado versiones contradictorias de que el nombre 
dc Miriam se deriva de «mirra» (termino que posce conno- 
taciones sexuales dado que el Cantar de los Cantarcs lo aso- 
cia con los pechos) o que esta relacionado etimologicamente 
con palabras acadias que significan *testarudo» y «regor- 
dete». Jeronimo, estudioso cristiano italiano del siglo rv, 
rcsponsable de la primera traduceion de la fiiblia del latin 
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al liebreo, puso mucho empeno en seguirle el rastro hasta 
nilLi maris, que significa *una gota del oceano*. El origen mas 
probable, no obstante, es la rai'z hebrea mara, INO, rermi- 
no que sc recoge en distintos lugares del Antiguo Testamen- 
to. El hebreo ha tendido a beber de fuentes mesopotamieas 
y mara es un p res tamo derivado del verbo acadio mararti, 
«ser amargo". Aunque mara puede expresar rasgos perso- 
nates de rebeldia o audaeia, los escritores del Antiguo 
Testa mento lo usaban para describir la amargura, y la pala- 
bra suele aparecer en el contexto de amonestaciones contra el 
sexo ih'cito y los peligros del conocircitento carnal. Tales ad- 
vertencias biblicas se emiti'an con frecuencia en un mun- 
do donde la tentacion en forma de prosritutas y adulteras ace- 
chaba constantemente a los hombres. En el Libro de los 
Proverbios, el destino de la seductora era «amargo (mara) co- 
mo el ajenjo, y penetrante como una espada de dos filos* 
[Pr. 5, 4]. Un aviso semejante aparece en e! Libro de 
Eclesiastes, cuyo autor vuelve a usar la palabra en relacion con 
la prostitucion. 



Y halle que es mas amarga (mara) que la muerte la muier; la 
cual es un kzo de cazar, y una red barredera su corazon, y sus 
manos unos grilles. Quien es grato a Dios huira de ella; pcro el 
pecador quedari prcso. [Eel. 7, 27] 






La yuxtaposicion de palabras y term en distintos pasajes 
como este da a entender que mara es un eufemismo para de- 
signar a alguien que ha pasado por la ordah'a de las Aguas 
Amargas. El tratamiento de me hammarim ham'ar rim, esta- 
blecido por ley para una mujer acusada de prostitucion y 
adutterio, estl basado en la palabra mara. El Libro de Rut pa- 
rece aportar una confirmacion de este argumento en el la- 
me nto de Noemi, que queda ester i I por voluntad de Dios 
(el destino de tod a mujer culpable sometida a la ordah'a), 
cuando regreso a Belen y alento a su hermana a ejercer la pros- 
titucion. 
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No me llameis Noemi (esto es, graciosa), s'mo llamadmc 
Mara (que signiiica amarga), porquc el Todopoderoso me ha 
llenado de grande amargura. [Rt. 1,20] 

A pesar de estas asociaciones negativas, hailamos una ex- 
tmordinaria dicotomia en el uso de Mariam en el Nuevo 
Testamento. EI aparentememe estigmatjzado nombre de la 
madre de Cristo tambien se da a no mentis de oiras seis ruuje- 
res relacionadas directamente con Jesus. Uno de los porta - 
voces mas influyentes del primer cristianismo, Cirilo de 
Jerusalen, al parecer creia que el termino mar-yam era la des- 
irripeion de un oficio. £n su seudoepigrafica obra copta (atri- 
buida a personajes biblicos mas no juzgada genuina por los 
esrudiosos), ef Vigesimo discurso, puso unas palabras en boca 
dc Maria, la madre de Jesus, que indican que ella misma veia 
su nombre como un denominador comun. 

Soy Maria Magdalena, porque el nombre del pueblo donde 
naci era Magdala. Mi nombre es Maria de Cleopa. Soy Maria de 
Santiago, el hi jo de Jose el Carpintero. 

Como cristiano ortodoxo, Cirilu, natural me nte, habria 
negado de forma categorica eualquier inferencia que indiea- 
ra prostirucion liturgica. No obstante, si las Manas vienen a 
ser lo mismo que una hermandad, quizas otros que las des- 
cribieron dejaran escapar pequenos detalles de la naturaleza 
de esta. 

La madre de Cristo probablemente sea la figura religiosa 
que ha gozado de mas fama entre los artistas. Ha sido dibuja- 
da, pintada, esculpida y modelada ad infinitum, aunque el 
gusto popular ha querido situarla en un trio con Maria de 
Magdala y Maria de Betania, cuyas personalidades respecuvas 
destacan entre las de sus tocayas. 

Maria de Magdala, o Maria Magdalena, fuc una de las se- 
guidoras de Jesus que mas incimidad tuvo con el. Procedia del 
extremo occidental del mar de Galilea, de un pueblo al no- 
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roeste de Tiberias 1 1 am ado Magdat a (del arameo migd !a> que 
signifies *torre») donde en la actual idad se encuentra la ciu- 
dad de Mejdel, Se la describe como una mujcr pagana que 
ayudaba a Jesus en sus finanzas [Mr. 27, 55; Lc. 8, 2-3] y estu- 
vo presente en la Crucifixion y el entierro. Segiin Juan, fue la 
uruca que vio a Crista resucitado [Jn. 20, 1 4J. El Vigesimo di$- 
otrso tambien revela que fue la persona hacia quien se volvio 
la Virgen Maria, en su lecho de muerte, para nombrarta su su- 
cesora. La horn ilia de Cirilo no solo presenta una nada fre- 
cuente prueba escrita del vinculo especial que unfa a la Virgen 
Maria con Maria Magdalena; tambien confirms que una ca- 
marilla de mujeres especiales acompario a la madrc de Cristo a 
!o largo de coda su vida. 

Un dia la Virgen pidio a Juan que Itamara a Pedro y 
Santiago; y estos se sentaron ante ella, y ella les hablo, recor- 
dandoles la vida de Jesus. Continuo diciendo que Jesus se le ha- 
bta presentado para deeirlc que su flora habi'a llegado. «Ocultare 
tu cuerpo en la ticrra — le habia dicho— ; ningiin hombre lo ha- 
llara hasta el di'a en que lo resucite incorrupto. Una gran iglesia 
se eonstruira encima de el. Ahora, pues, convoca a las vfrgencs.» 
Asi se hizo. Maria tomo la mano de una de el Us, Maria 
Magdalena, ya inuy anciana, y la Comprometio a hacerse cargo 
de las demas. / Vigesimo dtscurso] 

Maria de Magdala, tal como se desvelara en el proximo ca- 
pttulo, tambien dlsfruto de una relacion mas mtima con Jesus 
de lo que los tcxtos canonicos adrnitcn. Ademas, la relativa 
abundancia de informacion acerca de ella ha sido fuentea me- 
nudo de gran irritacion para la Iglesia al compararsela con la 
biografia de la madre de Jesiis, carente de colorido. Cuando 
Mateo, Marcos y Lucas hablan de las mujeres que «siguieron 
a Jesiis desde GaJilea*, asf como cuando mencionan a grupos 
de Marias, Magdalena es quien encabeza invariablementc 
la lista. Particularrnente extrana resulta la ausencia, en to- 
dos los Lvangelios menos el de Juan, de la Virgen Maria en la 
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Crucifixion o en el momento de la resurreccion. Mateo y 
Marcos afirman que Maria de Magdala fue testigo de am bos 
acontecimientos y, segun el segundo, fue la primera persona 
en saludar al Cristo resucitado (aunque no la unica, como sos- 
tiene Juan). Juan Crisostomo, Patriarca de Constantinopla 
(398-404), se sintio hasta tal punto ofcndido por cIJo que lie- 
go a protestar publicamcnte diciendo que Cristo se habn'a 
aparecido a su madre en la gloria de su ascension. A partir del 
siglo 11 en adelante, se convirtio en motivo de bochorno para 
los dirigentes cristianos que los evangelistas sinopticos hubic- 
sen reclamado tal privilegio para Maria de Magdala. Orfgenes 
fue uno de los mucbos que aseguraron que no era en absolu- 
te ta indicada para ocupar tan elevada posicion. 

Los au tores de los Evangel ids canon icos, no obstante, qui- 
zas hayan rnirado con cierta incredulidad la posterior elimina- 
cion del personaje de Maria Magdalena, puesto que habian es- 
crito muy poco acerca de ella que rcsultara perjudicial. Ahora 
bien, si se la juzga partiendo del arte y la ficcion romantica sera 
ficil terminar siguiendo diversas pistas falsas. Una de las reprc- 
sentaciones donde peor parada sale probablemente sea la famo- 
sa escultura de madera conocida como La Maddalena, creada 
por el artista florentino del siglo XV Donatello. La obra es de 
una expresividad grotesca, un ficl reflejo de lo que el inflexi- 
ble aparato de propaganda de la Iglesia iba a hacer de Maria 
Magdalena. Aunque los historiadores biblicos modernos han 
reconocido que buena parte de la calumnia que ha recaido so- 
bre ella carece de todo fundamento, durante siglos se la senalo 
como la «prostituta penitente* cuya corrupcion le acarreo la 
desagradable fetidez de una descomposicion fisica prematura. 
Por consiguiente, La Maddalena de Donatello rcprescnta a una 
horrible vieja bruja rnarchita, con la larga cabeflera cubriendo 
sus descarnados miembros, quien, segiin explica la Ikerarura 
medieval, paso largos aiios de ayuno y abstinencia en un inutil 
castigo autoim puesto por sus pecados. Menos cruel es son los 
retratos que la pintan como una hermosa y cautivadora, aunque 
un tanto escarmentada, ramera de refulgente cabellera. 



- 1 76 - 








La informacion que poseemos sobre Maria de Betania, que 
escucho las ensenanzas de Jesus, es escasa comparada con la de 
Maria Magdalena. Vivia en un pueblo a pocos kilometros al es- 
te de Jerusalem en la falda del monte de los Olivos, y era her- 
mana de Maria y Lazaro. Mientras Mam desempefiaba el papel 
de anfitriona y ama de Haves [Lc. 10, 38-40; J n. 12, 2], Maria era 
la devota acolita espirkual [Lc. 1 0, 39]. En el apocrifo Libro de 
la Resurrection, que se suponc redacto san Bartolome" Apostol, 
se la cita en el grupo de mujeres que acude a la rumba la mana- 
na de Pascua, La Epistola de los Apostoles, escrita por un autor 
anonimo hacla el final del siglo 1] d.C, corrobora este dato y la 
identifica como la hermana de Mana. 

A primera vista quiza parezca que tengan poco en coraun, 
aparxe de ser disct'pulas de Jesus, pero hay eiertos factores que 
vinculan a estas dos Marias. Ambas se granjearon una reputa- 
cion de dudosa naturaleza eon etiquetas como las de «pecado- 
ra» y «posei'da por espiritus malignos», y ambas parecen ha- 
bcr ungido a Jesus. Este emparejamiento reclama un examen 
mas detenido, puesto que el aeto de ungir tenia diversas con- 
notaciones en el mundo anuguo, algunas de las cuales estaban 
asodadas con los ritos de la fertilidad y, por consiguieme, con 
la prostitucion ritual. 

Todos los evangelisias hacen hincapic en la uncion, pero 
las difercncias en los detalles de los distintos relates ha provo- 
cado confusion a proposito de quien la llevaba a cabo y sobre 
si se realizo en mas de una ocasion. Siguiendo los Evangel ios 
segun estan ordenados, Mateo describio a una mujer anonima 
que contrario a los apostoles al ungir la cabeza de Jesus en su 
pueblo de Betania en las semanas inmediatamente anreriores a 
la Ultima Cena: 

Estando Jesus en Betania, en casa de Simon el leproso, sc lie- 
go a el una mujer con un vaso de alabastro, lleno de un unguen- 
to de gran precio, y lo derramo sobre la cabeza de Jesus, el cual 
estaba a la mesa. Los disci'pulos, al ver esto, lo Uevaron muy a 
mai, diciendo: ^ A que fin este desperdicio? [Mt. 6 y ss, | 
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Marcos se bizo ecodel incidente, sin nombrara la mujer y 
tambien sefialo la actttud negativa de los discfpulos, aunque su 
narracion es mas concreta y circunscri.be la objecion a solo al- 
gimos miembros de su ci'rculo mas inmediato, 

Hallandose jestis en Bciania, en casa de Simon el leproso, 
estando a la mesa, entro una mujer con un vaso de alabastro lie- 
no de ungiiento, o perfume, becho de la espiga del nardo, de 
mucho precio, y, quebrando el vaso, derramo el balsamo sobre 
la cabeza de jesiis. AJgunos de los presentes, irritados intcrior- 
menie, deci'an: ^A que fin desperdiciar ese perfume? 

[Mr. 14,3-4] 

Lucas siruo el incidente en una epoea anterior de la vida de 
Jesus, euando se encontraba en los inicios de su ministerio en 
casa de Simon el fariseo en la local id ad de Nai'n, sita ttnos 
ocho kilometres al sudeste de Nazaret. La narracion de Lucas 
tambien se diferencia en que la mujer ungia los pics de Jesus 
en lugar de la cabeza. 

Cuando he aqm que una mujer de la eiudad, que era, o habfa 
sido, de mala conducts, luego que supo que se habia puesto a la 
mesa en casa de! fariseo, trajo un vaso de alabastro lleno de bal- 
s.imo, o perfume, v arrimandose por detras a sus pies, comenzo 
a banarselos con sus lagrimas y los limpiaba con los cabellos de 
su cabeza, y los besaba, y derramaba sobre ellos e) perfume, 

[Lc. 7,37^38] 

La version no sinoptica atribuida a Juan reviste una nota- 
ble importancia porque nombra a la mujer anoruma descrita 
en Mateo y Marcos como Man'a de Betania. 

Estaba enfermo por este tempo un hombre Hamado Lazaro, 
vecino de Betania, patria de Maria y de Marta, su hermana. Esta 
Maria es aquella misma que derramo sobre el Senor el perfume, 
y le limpio los pies con sus cabellos: de la cual era hermanu 
Lazaro, que estaba enfermo. fjn. 1 1, 1 y ss,] 




La explication de Juan no es del todo sacisfactoria, Com- 
pliea el asunto llamando la atencion sobre los pies de Jesus, 
mientras que Mateo y Marcos at u den a la uncion de la cabe- 
za. Tamhien resulta dif icil reconciliar un acontecimiento que 
supuestamente tuvo Iugar en Betania, en casa de Simon el le- 
proso, con la descripcion de un acto de uncion anterior que 
Lucas situo en Nafn. 

El uso que hace Lucas de la expresion «de mala conducta» 
ha alimencado una tradicidn segun la cual la mujer serfa Maria 
Magdalena, puesto que, en una descripcion aparte, identifica 
de forma concluyente a esta como la mujer poseida por «espf- 
ritus malignos»: en la mente de muchos criscianos, estas deft- 
ciencias han resultado indistinguibles. 

Algun tiempo despues andaba Jesus por las ciudades y al- 
deas predicando y anuna'arulo el reino de Dios, aeompanado de 
los doce y de algunas mujeres que habi'an sido liberadas de los 
espfritus malignos y curadas de varias enfermedades: de Maria, 
por sobrenombre Magdalena, de la cual habi'a eehado siete de- 
monios. [Lc. 8, 1-2] 

La ultima observation se repite en Marcos. 

Jesus, habiendo resucitado de mafiana, el primer di'a do la se- 
mana, se apareeio primeramente <i Maria Magdalena, de la cual 
habia lanzado si etc demon ios. [Mr. 16. IC] 

La semejanza entre los actos de uncion, sumada a la va- 
guedad que envuelve a Maria de Betania en los Evangelios si- 
nopticos, se ha utilizado a veces para res paid ar la reivindi- 
cacion de que Maria de Magdala y Maria de Betania son la 
misma persona. Esto, no obstante, resulta bastante improba- 
ble, dado que la primera no hace su aparicion en Lucas hasta 
el capitulo posterior al de la descripcion de la mujer de Nam, 
Ea la actuaUdad, los estudiosos biblicos aceptan por lo gene- 
ral que la de Betania y la de Magdala cran dos personas distin- 
tas del efreulo de Jestis y que la mujer de Nain a la que alude 
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Lucas cs una referenda anacroruca a Maria de Betania, en cu- 
yo caso es ella a quien cabe identificar como la mujer «de ma- 
la conducta*. Sin embargo, no hay una clara expLicacion de 
por que Maria de Betania deberia ser considerada pecadora e, 
impKcitamcntc, prostituta. 

^Acaso Maria Magdalena tambien era prostituta? Estar po- 
seida por <«esp£ritus malignos* no la convterte forzosamente 
en eso, aunque bien es cierto que la tradicion la describe como 
la *ramcra penitente». Ahora bien, en el proximo capi'tulo se 
formularan cargos mas conctuyentes a proposito de su sexua- 
Hdad. Los textos canonicos no revelan nada abiertamente pero 
resulta muv interesante que ambas mujeres escen vinculadas 
por el hecho de ungir a Jesus, Este acto suscito una respuesta 
hostil, y es preciso que tomemos en consideration por que los 
discipulos pusicron objecioncs. Mateo y Marcos se limitaron a 
rechazar tal accion como un dcrroche de un bien valioso que 
podrfa haberse vendido para reunir un dinero que distribuir 
entre los pobres. Segun Lucas, la objecion se debio a que la 
mujer era una pecadora, y en el lenguaje de la Bibtia los delitos 
menores suelen ser de earacter sexual cuando una mujer es 
equiparada con el pecado, es decir, prostitution o adulterio. 

Lo que viendo el fariseo que le habia convtdado, decia para 
consigo: Si este hombre fuera profeta, bien conoceria quien y 
que tal es la mujer que le esta tocando, que es una mujer de ma- 
la vida. [Lc. 7,39] 

Los comentaristas bfblicos tratan de justificar la uncion 
como un acto de dedication a Jesiis y, desde su punto de vis- 
ta, como una preparaclon simbolica para la muerte y el entie- 
rro, un anticipo del proposito dc regresar a la tumba despues 
de la Crucifixion, 



Y pasado el sabado, Maria Magdalen a y Maria, mad re dc 
Santiago, y Salome, compraron aromas para ir a embalsamar a 
Jesus. [Mr. 16, 1] 



La uncion formaba parte de la tradJcion de Oriente 
Proximo desde tiempos remotos y su practica estaba muy ex- 
tend ida entre los judios de Palcstina, tamo en las celebracio- 
nes como durante los ritos funerarios. Tambien era un gesto 
de dedicacian y consagracion que simbolizaba realeza. Su 
practica continue* hasta avanzada la era cristiana y en la actua- 
lidad sigue acompanando la coronacion de un rev o reina en 
Inglaterra. Para una persona de creencias paganas, no obstan- 
te, la uncion tambien poseia un significado estrechamente re- 
lacionado con los ritos de la fertilidad y el culto al dios que 
muere y renace. Constitui'a una alegoria de la inseminacion. 
En la poesia mesopotamica se designa con frecuencia como 
uncion el acto del dios de la fertilidad copulando con su dio- 
sa. En el ejemplo siguiente lnana (Ishtar) llora la ausencia de 
Dumuzi (Tammuz). 






Par el que estd lejos va este lamento. 
Ay de mi, mi nino, el que eski lejos. 
Mi Damu [Dumuzi], el que estd lejos. 
Mi ungidor, el que estd lejos. 




Los dibujos de ritos mesopotamicos en los que aparecen ar- 
boles sagrados, simbolos de la diosa y quiza de su consorte, a 
menudo muestran ai rev a su cortesano mojando una piria en 
un cubo de lo que bien podria scr accite bendito para luego se- 
fialar con ella a modo de talo. A veces lo dirige hacia el arbol, a 
veces hacia el rey. En Babitonia era cosrumbre ofrecer aceites y 
ungiiemos perfumados para que el espfritu del rey-dios que 
muere y renace pudiese absorber la esencia de die has sustan- 
cias. Disponemos de pruebas concretas de la uncion del masse- 
bab cananita que representa el falo de Baal. Tambien cabe la po- 
sibilidad de que la aluston a la uncion de los pies de Jesus posea 
un significado csoterico dado que, en tiempos bfblicos, «pies» 
se emplcaba como eufemismo de los genitales masculinos. El 
ejemplo mas destacado contenido en el Antiguo Testamcnto 
aparece con ocasion del compromise de Rut y Booz. 
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Y cuando Boo?. hubn cormdo y bebido y alegradose, e ido a 
dormir junto a un monton de gavillas, se IJego Rut calladamen- 
te, y, alzando la capa por los pies, echose alii. Cuando he aqui 
que a media noche desperto el hombre, despavondo y turbado 
al ver a una mujer echada a sus pies; y di'jole: jQuien eres? Y clla 
respondio: Soy Rut, esclava tuya; extiende tu manto sobre tu 
sierva. fRt.3,7y S s.] 

Asi pues, hemos cstablecido los hilos que unen a dos de las 
Marias (aparte de la madre de Jesus), una de elks pagana decla- 
rada, primero a la prostitucion y luego a la uncion, acto que 
constituia parte integrante de ritos con una marcada carga sexual 
en los que panic ipaban sacerdotisas del culto a la fertilidad. 

Las otras cuatro Marias tienen poca informacion litil que 
ofrecer, puesto que aparecen con distintos grados de impor- 
tancia como interpretes dc papeles secundarios. La primera 
csposa de Jose, la madre de sus hijos may ores, tambien se 11a- 
maba Maria. Disponemos de escasa informacion acercade ella 
aparte del hecho de que engendro a Santiago el Joven, Jose y 
Salome. Segun los autores dc Mateo y Marcos, fuc una de las 
mujeres que asistieron a la Crucifixion y al entierro y que vi- 
sitaron fa rumba la manana de Pascua [Mt. 27, 56; Mr. 15, 40- 
47; 16, 1 ]. Se alude a clla como a la *otra Maria» del grupo de 
mujeres que refirieron la resurrection de Jesus a los apostoles 
[Lc. 24, 1 0]. Si estas aseveraciones son correctas, desbaratan las 
versioncs segiin las cualcs Jose era viudo; no obstante, inclu- 
so si uno abandona la idea de la virginidad perperua, resulta 
poco probable que esta mujer fuese la madre de Jesus que, se- 
gun se dice, tambien estuvo presente en la Crucifixion [Jn, 19, 
25]. Tambien es improbable que fuese la hermana de la Virgen 
Maria, ya que entonces Santiago y Jose habn'an sido primos 
de Jesus, no sus hermanastros. 

Maria, la esposa de Clopas o Cleofas {de quien se dice a 
veces que era Alfeo, el padre de! apostol Santiago el Justo), so- 
lo se menciona una vez Qn. 19, 25]. El historiador Eusebio ci- 
ta pruebas perdidas del historiador Hegesipo segun las cuales 






^eofas era hermano de Jose, cosa que convierte a esta Maria 
en cunada de la madre de Jesus, y a Santiago el Justo en pri- 
me de Jesus. La relacion aparece todavfa mas enredada dado 
que, segun el Liber de Infantia, Maria la madre de Jesus te- 
nia una hermana, llamada rambien Maria, que era hermana de 
Cleofas. 

Una quinta Maria, identificada como la esposa de Zebede, 
se menciona en una de las copias manuscritas supervivientes 
del Liber de Infantia aunque no aparece en otras copias me- 
dievales, de las cuales existen mas de ciento treinta en latin. 

Y cuando Jose, agotada por su avanzada edad, murio y rue 
enterrado junto a sus padres, la bendita Maria vivio con sus so- 
brinos o con los hijos de sus hermanas; pues Ana y Emerina 
eran hermanas. De Emerina nacio Elisabei, la madre de Juan el 
Bautista. Y en cuanto a Ana, la madre de la bendita Maria, era 
muy hermosa, y cuando Joaquin murio se caso con Cleofas, de 
quien tuvo una segunda hija. Le puso el nombre de Maria y la 
dio como esposa a Alfeo; y de esa union nacieron Santiago el hi- 
jo de Alfeo y Felipe su hermano. Y una vcz fallecido su segunda 
marido, Ana se case con un tercer marido llamado Salone [sic] 
con quien tuvo una tercera hija. T;imbien le puso el nombre 
de Maria y la dio como esposa a Zebede; y de esa union nacie- 
ron Santiago el hija de Zebede v Juan el Evangelists. 

[ANT, p. 98] 

En los Evangelios no se menciona a ninguna otra Maria, 
pero en Hechos, se alude de pasada a una sexta, la madre de 
Juan Marcos, cuyo domicibo particular utilizaba como lu- 
gar de encuentro la primera Iglesia [Hch. 12, 12 v ss.]. Siendo 
moderadamente acomodada, pues contaba al menos con un 
criado, algunas tradiciones sostieneu que fue la anfitriona 
de la Ultima Cena y del incidente de Pentecostes descrito en 
Hechos cuando el Espiritu supuestamente se apodero de los 
discipulos, permitiendoles hablar en lenguas cxtranjeras. 

Cabe descubrir una septima Maria no ya en las narracio- 
nes canonicas o apocrifas si no en el Panarion, una obra an- 
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tihcrctica firmada por Epifanio, obispo de Salamma en el si- 
glo IV. £sta era la madre de Rufo y Alejandro, los hijos de 
Simon el Cireneo, el hombre a quien los romanos ordenaron 
que cargara con la Cruz cuando Jesus se tambaleo bajo su pe- 
so [Mr. 15,21]. 

Man's Magdalen a se hallaba junto a la cruz, asi como Maria 
la esposa de Cleofas, y Maria la madre de Rufo, y la otra Maria, 
y Salome y las demas mujeres. 

Merece la pena scnalar que estas siete Miriam suman un 
numero que posee una notable importancia mistica unto en la 
tradicion cristiana como en la pagana, donde hallamos reite- 
radas alusioncs a siete vfrgenes vestales, asi" como a siete dia- 
blos. Las siete Estaciones del Via Crucis son una adaptacion 
cristiana de las siete puertas del avemo por las que pasa la 
diosa Ishtar en su enfrentamiento mfstico con la muerte. El 
dibujo de la hoja de palmetle en el Arbol Sagrado de Meso- 
potamia se corresponde, segun antiguos estudiosos de Oriente 
Proximo, con los siete lobulos que en su momento se creyo 
constituian el utero humano. 

Jesucristo no fue el linico aspirante at trono de Israel del 
siglo I que atrajo a las Miriam. El historiador judi'o Josef o des- 
cribe a otras seis Mariamnes o Mariammes que nacieron o se 
casaron con micmbros de la dinastia herodiana en las decadas 
cercanas a la muene de Jesus, y las biografias de algunas de es- 
tas mujeres jndican tambien vinculos con la prostitution. La 
mas influyente se convirtio en la segunda esposa de Herodes 
el Grande. Como el rumor de que esta habfa mantenido una 
relacion indecorosa con Jose, el marido de su cufiada Salome* 
y Herodes tambien pensaba que se habfa acostado con otros 
entre los que sc contaba Antonio, protagonista de una muy 
cacareada avenrura con Cleopatra de Egipto. Herodes hi?.o 
asesinar a su descarriada esposa en algun momento entre 
35 v 29 a.C. para luego casarse con otra Mariamne, idcntitii :a- 
da por Josefo como hermana de Simon, el sumo sacerdote. 
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Una tercera, hija de Olimpia, quien a su vez lo era de Herodes 
el Grande y su esposa samaritana Maltace, se convirtio en es- 
posa de otro Herodes, el rcy de Chalcis, una ciudad del valle 
del Libano. Josefo tambien menciona a Mariamne, !a esposa 
de Julio Arquelao, quien examino la exaccicud de su obra, y a 
una quinta tocaya que era la hija de Aristobolo, hijo de 
Herodes y Mariamne, y Berenice, la hija de Salome. 

La sexta, una hija del rey judio Agripa I (41-44 a.C.) y her- 
mana de Drusila y Berenice, paso por dos dcstacados matri- 
monies. Un rasgo muy notable de su hi scoria es el que apare- 
ce tras la muerte de su padre cuando, segiin Josefo, el pueblo 
de Cesarea y Sebaste (Samaria) «fueron a sus casas, agarraron 
Us imagenes de las hijas del rey y las llevaron de comun acuer- 
do a los burdelcs, donde las plantaron en lo alto de los tejados 
para dedicarles toda suerte de insultos, haciendo cosas dema- 
siado indecentes como para ser referidas» \Antig. XIX, 357]. 

Si dichas imagenes representaban al trio de hermanas, el 
incidente dene poco sentido dado que Agripa I era un judio 
en extremo piadoso y modesto que prohibio que su efigie 

kapareciera en las monedas acunadas en Jerusalen, si bien aquc- 
llas emitldas en otras ciudades a veces llevaban su imagen o la 
del emperador. Agripa, se nos dice, *no fakaba a ningtin rito 
de purificacion, y no pasaba un dia sin que cumpliera el sacri- 
f icio prescrito» [Antig. XIX, 33 1 ]. La idea de que erigiera es- 
tatuas de sus hijas, en un clima religioso que prohibia tales co- 
sas, resulta bastante Lnverosi'mil. Otra objecion reside en el 
hecho de que, en el momento de la muerte de su padre, 
Berenice era una muchacha casada de dieciseis anos de edad, 
Mariamne solo tenia diez y Drusila seis. Ademas, los tejados 
donde las imagenes fueron sometidas a toda una gama de in- 
decencias eran lugares de culto a la diosa madrc desde tiempos 
inmemoriales. Lo mas plausible es que las imagenes a las que 
alude Josefo fueran las del asberab, lo que plantea la posibi- 
lidad de que una o mas de las hermanas hubiesen servido co- 
mo sacerdotisas o al menos como novicias del culto a la fer- 
tilidad. 



Tras la crucifixion de Jesus, uno pucde hallar divcrsos ca- 
sos de hostilidad judia hacia mujeres tlamadas Maria, Ya he- 
mos identificado el odio contra la madre de Cristo, que tuvo 
como resultado que una turba de judios airados intentara 
quemar su cadaver, la ejecucion de la segunda esposa de 
H erodes el Grande acusada de adulterio, y los graves abusos 
infligidos a !a hija de Herodes Agripa. En otro pasaje Josefo 
denigra la conducta de una Miriam quien, durante el sitio de 
Jerusalem por los romanos en 70 d.C, se suponc que mato a su 
propio hijo, lo guiso, corrtio pane de la earne y termino dan- 
do el resto a los miembros de la resistencia, 

Mientras sentia el bambre correr por los intestines y la me- 
dula y el fuego de la cotera la eonsumia incluso mas que la propia 
hambre, empujada por los aguijonazos de la furia y la necesidad 
por igual, comedo una atrocidad contra la naturaleza. Agarrando 
a su hijo, un nino de pecho, se lamento: «Pobre bebe, entre la 
guerra, la hambruna y la sedtcion, jcon que fin voy a conservar- 
te? Con los romanos, nos aguarda la esclavitud, suponiendo que 
vivamos hasta su llegada; pero el hambre se esta anricipando a la 
esclavitud. y es dos veces mas cruel que los rebeldes. Ven. seras 
mi alimento, para los rebeldes una furia vengadora, y para el 
mundo el rclato que faltaba anadir a las calamidadcs de los judi- 
os.* Con estas palabras dio muerte a su hijo y luego, tras habcr 
asado el cuerpo y devorado la mitad, envolvio v guard 6 el resto. 

[Josefo, Beih Judttka VI, 206 y ss.] 

Tomando en consideracion los factores que presenun en 
comun las csneo mujeres de la genealogia de Mateo, las prue- 
bas empiezan a dar a entender que, en el siglo I, Miriam se ha- 
biaconvertido en un eufemismo de qdesba. jEl ti'tulo se evita- 
ba porque ofieiaimente tal vocacion no existia! 

Esta tcon'a se ve reforzada por el descubrimiento de otra 
Maria en los primeros siglos del cristianismo que no estaba re- 
lacionada directamente con Jesus, pero cuya historia, ironica- 
mente, fue manipuJada hasta con vertir la en una morateja me- 
dieval cristiana: Maria Egipciaca. Nacida en Atejandria hacia 
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344 d.O, se gano la vida corao prostituta desdc niria. A la 
edad de diecisiete arios decidio embarcarse en una peregrina- 
cion hacia la Tierra Santa y, dado que carecfa de dinero sufi- 
ciente, ofrccio sus servicios gratis a la tripulacion del buque en 
lugar de comprar su pasaje. Cuando por tin llego al Santo 
Sepulcro de Jerusalen se fijo en un icono de la Virgen Maria 
que la llevo a arrepentirse en el acto, y a abandonar su carrera 
profesional, Acto seguido se encamino a una zona remota del 
desierto donde vivid como una asceta durante cuarenta y sie- 
te arios hasta que un cura mendieame que pasaba por alii le 
dio la sagrada comunion y, al cabo de poco, murio [Warner, 
1976, p. 233]. 

En la actualidad la Iglesia cristiana pasa por alto o resta 
importancia a estos detalles asegurando su intrascendencia, 
pero plantean preguntas incomodas acerca de la verdadera 
identidad y funcion de Maria, la madrc de Jesus. Al rascar la 
superficie del retrato, empezamos a descubrir las capas que se 
ocultan debajo. Nos encontramos con que tue una entre un 
extraordinario numero de mujeres del circulo de Jesus que lie— 
vaban todas el mismo nombre, el eual, cuando se exploran sus 
raices etimologicas, aparece como sinonimo de la prostitucion 
ritual. Una de las tocayas, aunque se la identifica como peca- 
dora, csta relacionada con la prostitucion o el adulterio en los 
Evangelios, Otra lleva a cabo la uncion, acto que tambien cs- 
ta estrechamente relacionado con la prostitucion sagrada. 
Cabria argumentar que cuando la Iglesia, con un sesgo muy 
poco razonable, tacho de ramera a Maria Magdalena, la con- 
virtio convenicntemente en el chivo expiatorio de todas esas 
mujeres. Ya indique al principio que para liallar a la verdade- 
ra Maria no bastaria con contemplar su retrato. Para seguir 
arrancando capas dc engano, tenemos que volver la vista hacia 
la Natividad, la rclacion de Jesus con su madre y el vinculo de 
ambos con Maria dc Magdala. 



Novias de Cristo 



El caso contra la biograffa oficial de Maria debe abordar 
ahora el papel de esta como madre de Jesus. Es preciso efec- 
ruar un cuidadoso examen, ya que desde las primeras etapas 
de la vida de Jesus apareccn elemcntos musuales y anomalias 
en la relacion de Maria con su hi jo, ninguna de las cuales ha si- 
do satisfactoriamente explicada por los teologos cristianos. 

Las rarezas empiezan por el lugar que eligto Maria para el 
nacimiento de Jesus. El apocrifo Liber de Infantia identifica 
el *establo» de la Natividad como una gruta que, segun se di- 
ce, un ser espectral indico a Maria. 

El angel ordeno al animal que se detuviera, pues habi'a llega- 
do el momento de que ella diera a luz; y ordeno a Marfa que 
desmontara del animal y que entrase en una cueva subterranea, 
en la cual nunca habi'a luz, sino siempre oseuridad. 

[Liber de Infantia 13, ANT] 

Esta descripcion solo cuenta una parte del relato. La ver- 
dadera naturaleza del lugar en cuestion salio a la luz gracias a 
una carta que se conserva de San Jeronimo (ca. 342-420 d.C), 
el estudioso biblico italiano que paso en Belcn los ukimos 
anos de su vida. Segun Jeronimo, de quien suponemos escri- 
bio sobre la base de prucbas consistences aunquc no contemos 
con ningun dato que corrobore esta afirmacion, la cueva dis- 
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taba mucho de ser un inofensivo refugio de piedra para el ga- 
nado. Era un santuario pagano dedicado a Tammuz, el dios 
que muere y renace del antiguo Oriente Proximo, quien sus- 
tituyo a Baal como hi jo y amante de la diosa de la fertilidad en 
el corazon de los israelitas. 



Belen, que ahora pertenece .1 nuestra tc y es uno de los luga- 
res mis sagrados del mundo cmero, st cxtendia antiguamentc a 
la sombra de una arboleda dedieada a Tammuz, que vlene a ser 
lo mismo que Adonis, y la rnismisima gruta dondc el nino Jesus 
profirto sus primeros gritos resonaba aniiguameme con Ids Li- 
memos a proposico del amante de Afrodita. 

[Patrologie Cursns Computus, XXII, col. >H 1 ] 

Si esta informacion cs verdadera, cuesta trabajo imaginar 
que la decision de Maria de dar a luz en un templo paga.no ha- 
va sido fruto de una mera coineidencia, Resulta de lo mas sig- 
nificative que el lugar no aparezca en los textos canonicos, lo 
cual indica que los autures de los Evangelios de Mateo y 
Lucas decidieron no divulgarlo o que unos editores anonimos 
se apresuraron en suprimirlo. La correspondencia privada de 
Jeronimo revel a que el asunto estaba en conocimiento de al 
menos una parte de los cristianos de su epoca, pero el hecho 
de que la suya sea la unica fuenre que ha sobrevivido da pie a 
la probabilidad de que los primeros Padres de la lglesia deci- 
dieran eliminar informacion delicada acerca del lugar dc naci- 
miento. 

La actitud posterior de Jesus hacia Maria no es la que hu 
biese cabido esperar de un hi jo para con su madre, Cuando, 
a la edad de doce afios, se le dio por desaparecido y Jose y 
Maria lo hallaron en el Templo, Maria se que jo de su eompor- 
tamiento poco razonablc y recibio una respuesta tajante: 
*,;Cdmo es que me buscabais? c * No sabiais que yo debo em- 
plearme en las cosas de mi Padre?* [Lc. 2, 49]. £ste fue solo el 
primero de una dc serie de frios iniercambtos de palabras que 
dan la impresion de una relacion cuanto menos insdlita. La 
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reaccion de Jesus hacia su madre durante las bodas de Cana 
reveta una actitud semej ante cuando le replica: «Mujer, ,;que 
nos va a mi y a ti? Aun no es llcgada mi hora» []n. 2.4]. 

El Evangelic de Juan presents otto caso similar. En el mo- 
mento de la Crucifixion, Jesus dijo a Maria, refiriendose no a 
el sino a Juan: «Mujer, ahf rienes a tu hijo,» En lugar de tratar 
a Maria fntimamente, se dirigc a el la como «mujer» en un to- 
no muy impersonal, casi despectivo, el mis mo que Pablo uti- 
lized en su carta a las Galatas cuando aludio a] nactmiento de 
Cristo como «formado de una mujer*. Muchos estudiosos 
pasan por alto esta anomalia a la que aun no se ha dado una 
explicacion convincente. 

Los textos canonicos no aportan ninguna respuesta en 
cuanto a por que Jesus, el amigo compasivo de todos, adopto 
esta actitud tan fria con Maria. Cabe hallar mas datos al res- 
pecto entre los codices *perdidos» de los gnosticos, una rama 
del cristianismo que pcrmiti'a una libertad de exprcsion mu- 
cho mayor que la que autorizaba la ortodoxia. Los llamados 
Evangelios gnosticos salieron a la luz durante Unas exeava- 
ciones realizadas en Nag Hammadi, en el Alto Egipto, en 
1945. Uno de los mas importantes de estos antiguos textos 
apoerifos, el Evangelic) de Tomds, quiza sirva para esclarecer 
el misterio. Consiste en una recopilacion de dichos de Jesus 
que supuestamente anoto el apostol Dfdimo Judas Tomas 
aunque lo mas probable es que lo redactaran sectarios gnosti- 
cos anonimos en algun momento anterior a 300 d.C. Muchos de 
estos dichos tambien figuran en las narraciones canon icas, lo que 
indica que uno y otras se derivan de una fuente com tin. Tomds 
se cuenta entre los textos condenados en el Decrctum Gela- 
sumum, la prtmera lista exhaustiva de libros que pruhibieron 
Us autoridades eclcsiasticas con el pretexto de que con ten fan 
material heretico. La ausencia de copias del Evangelic de 
Tomdi, aparte del unico manuscrito complete hallado en Nag 
Hammadi, da a entender que se efeetuaron serios esfuerzos 
para destruir las pruebas contcnidas en el texto. El papiro so- 
bre el que fue escrito se ha deteriorado, pero el cudice conser- 
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va un comentario particularmcnte insolito. Las palabras entre 
corchetes son las que se han inferido al descifrarlo. 

Quienquiera que no odie a su padre y a su madre como ya 
hago no puede convertirse en mi discipulo. Y quienquiera que 
[no] ame a su [padre y] a su madre como yo hago no puede con- 
vertirse en [disci'puEo] mio. Pues mi madre [...] pero mi j madre j 
verdadera me dio ia vida. [NHL, p. 1 37] 

James Robinson, uno de los estudiosos mas destacados de 
Nag Hammadi, piensa que, si se llenan los espacios en bianco, 
el verso final queda como sigue: «Mi madre [terrenaJ] me dio 
la muerte pero mi madre verdadera me dio la vida.» Si esto es 
clerto, sus consecuencias tienen un alcance extraordinario: 
Jesus, un judi'o cuya religion insiste en la unica presencia de 
una deidad masculina en los cielos, reivindica dos madres. 
Solo una de estas matronas es terrenal; asi pues, implicitamen- 
te, la otra (su madre verdadera) tiene que ser una diosa. 

El versiculo equivalente en Lucas no viene a deeir lo 
mismo. 

St alguno de los que me sigue no aborrece, o no ama menos 
que a mi, a su padre y madre, y a la mujer, y a los hijos, y a los 
hermanos y hermanas, y aun a su vida mis ma, no puede ser mi 
discfpulo. [Lc. 14,26) 

Comparando ambos versfculos, vemos que el texio apo- 
crifo ha ganado palabras que distinguen entre una « madre 
verdadera* y una «madre terrenal*. Desconocemos si el autor 
anonimo del Evangelio de Tomds fue responsable de una ana- 
did ura o si esta es la version exacta (cosa que indican'a que 
tales palabras fueron suprimidas deliberadamcnte de la na- 
rracion de Lucas)- Lo que esta claro es que las palabras adi- 
cionales constituian una herejia para los primeros Padres de la 
lglesia ya que implicaban que Jesus tuvo una madre celestial 
ademas de un padre celestial, anatema para una creencia reli- 
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giosa fundarnentada en el monoteismo y que reconoce a un 
unico Dios universal. 

Si los demas comentarios citados en Tomds son exactos, 
Jesus reconocio a Maria como la suplente terrenal de su raa- 
dre celestial. En el contexto de la tradicion del Matrimonio 
Sagrado, esto solo puede dar a entender que la consideraba una 
sacerdorisa de la diosa que ofrecia su utero como mero recep- 
taculo para el semen del dios. Las palabras de Jesus plantean la 
crftica cuestion de si se percibia a si mis mo sacado del mis mo 
molde que los reyes sagrados, las encarnaciones terrenales de 
los dioses que mueren y renacen que le precedieron en el anri- 
guo Oriente Proximo. Las pruebas presentadas en Tomds ex- 
plicarian la actitud de Jesus hacia Maria quien, una vez cumpti- 
da su mision de concebir y dar a luz al rey sagrado, continuaria 
desempenando sus functones de qdesha o maryam, 

Otro de los textos apocrifos hallados en Nag Hamniadi, el 
Evangelio de Felipe, cuenta que Jesus tenia tres companeras 
fntimas, todas ellas maryams. 

Habi'a tres que siempre andaban con el Senor; Maria su ma- 
dre y su hermana y Magdalena, a la que llamaban su cornpanera. 
Su hermana y su madre y su companera craiv cada una de ellas 
una Maria. [NHL, p. 145] 

Con vistas a examinar en detalle la posibtlidad de que las 
maryams que rodeaban a Jesus fueran sacerdotisas del culto a 
la fertilidad, es preciso que analicemos con mas detenimien- 
to la relacion de Jesus con al menos una de las que se mencio- 
nan en Felipe: Maria de Magdala. Fuera quien fuese y lo que 
fuese en la vida real, desde luego no fue el personaje grotesco 
que idearon los artistas medievales y cuyo arquetipo seria 
La Maddalena de Donatello. Si bien no cabe acusar a los au- 
tores de los Evangelios canomcos de desenbir a Maria de 
Magdala como una arpfa marchita o bien como una afectuosa 
«fufana» cristiana, sin duda fueron culpables de cludir sus me- 
ritos mas dignos de credito. 
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El exceptional prestigio de que gozaba Maria Magdalena 
entre las filas de los exaltados discipulos varones no se prcgo- 
na en el Nuevo Testamento, como tampoco la inteligencia que 
It* dio una esplendida comprension aeademica de temas tan 
etereos como el origen del mundo. Los Evangelistas le confi- 
rieron una position de favoriia en las tistas de los companeros 
de Jesus, pero omiueron toda mencion a] valor que Jesus 
otorgaba a su amistad e tmelecto. 

La renuencia de los autores candnicos a elogiar a Magdale- 
na quiza refleje, en parte, la renuencia endemica del cristiaius- 
mo a reconocer que las mujeres desempenaron un pape! influ- 
yente en la vida de Jesus; tambien cabe que sea truto de una 
deferencia para con los demas discipulos. La reaccidn de los 
discipulos varones cuando les refirieron el suceso milagroso 
acaecido en el sepulcro es tipica de la aetirud desdenosa ha- 
cia las mujeres que prevalecio en la incipieme comunidad cris- 
tiana. 

Las que refirieron estoa los apostoles eran Maria Magdalen.i, 
Juana, Maria-, madre de Santiago, y las otras, sus companeras. Si 
hi en estas nuevas las miraron ellos como un des%ario, y no las 

creyeron, [Lc. 24, 10-11] 

El Evangelio de Tomdi revela que el principal artifice del 
antagomsmo hacia Maria Magdalena fue Pedro, un yahveista 
de linea dura a quien Jesus respondio con un prejuicio no me- 
nos tipicamence judfo. 

Sus discipulos le dijeron: *^Cuando llegara el reino?* «No 
llegara porque lo espereis. No sera cuestion de decir helo aquf o 
hclo alii'. Sino que el reino del Padre se extiende sobre la tierra y 
los hombres no lo ven.» Simon Pedro les dijo: «Que Maria nos 
abandone, pucs las mujeres no mcrecen vivir. 1 * Jesus dijo: «Yo 
mismo la guiare para convertirla en varon, de modo que tam- 
bien ella devenga un espiriru vivo semejante a vosorros varo- 
nes. Pucs toda mujerque se haga varon entrara en el reino de los 
cielos.* [Evangelio de Tomas I, 13yss.,NHL] 
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El antagonismo entre Maria y Pedro se pone de relieve en 
los restos incompletes de otra obra hallada en Nag Hammadi, 
el Evangelic de Maria, aunque en esta ocasion no se repire 
lr retorica misogina que encontramos en Tornds. Quiza re- 
flcje con mas exacritud la verdadera relacion entre Jesiis y 
Magdalena: esta se situa en una tnequivoea posicion como la 
amada pupila que ha recibido ensenanzas acerca de revelacio- 
nes y visiones que van mucho mas aJla de cuanto lia sido di- 
vulgado a los discipulos varones, 

Pedro dijo a Maria: «Hermana, sabemos que el Salvador te 
amaba mas que al rcsto de las mujercs, Dinus las palabras del 
Salvador que lu recuerdes, aquellas que rd sabes y nosotros no 
por no haberlas oi'do.» Maria contesto diciendo: «Os revelarc lo 
que se os ha e cultado.* 

[Evangelio de Maria 10, 1 y ss., NHL] 

Maria comienza a explicar visiones sobrc el uni verso y la 
ascension del alma, que no tienen que ver con nuestra inves- 
tigation, a proposito de las cuales dos apdstoles, Andres y 
Pedro, no dudan en desauiorizarla, 

Pcro Andres contesto y dijo a los hermanos: *Pode1s decir 
lo que querais sobrc lo que el la ha dicho. En cuanto a mi', no 
creo que el Salvador haya dicho eso, Pues sin duda esas ense- 
nanzas son ideas extraiias,» Pedro contesto y hablo a proposito 
de las misnus cosas extranas [...] *;En verdad hablo con una 
mujer sin nuestrocununmiento [y] no abiertamfniL 1 ? ;Vamos a 
volvernos y a escucharla? ^Acaso la preferfa a nosotros?* 
Entonces Maria lloro y dijo a Pedro: -Hermano Pedro, ;que 
piensas? ^Piensas que he inventado esto en mi corazon o acaso 
que miento a proposito del Salvador?* 

[Evangelio de Maria 18, 8 y ss,, NHL] 

La prueba mas contundente de la posicion de favorita dc la 
que goza Magdalena v del distanciamiento entre ella v algu- 
nos de los discipulos varones queda al descubierto en otra 



obra gnosrica, la Pistis Sophia. El eseenario es el monte de 
los Olivos once afios despues de la Crucifixion, cuando ej 
Cristo resucitado esta ensefiando a los apostoles. Magdale- 
na es quicn hace las preguntas mas pcrtinentes e Inteligen- 
tes accrca de los «misterios supenores» del cosmos y es ella 
quien recibe los mayores elogios preeisamenre por eso, De 
las cuarenta y seis preguntas planteadas a Cristo en el Pri- 
mer Libro de Pistis Sophia, no menos de treinta y nueve co- 
rresponden a Magdalena, siendo tambien ella la primera 
en contestar cuando se pide a los discipulos que manifiesten 
opinion. 

Sucedio que cuando Mariam oyo estas palabras en boca del 
Salvador, se quedo con la mirada perdida durante una hora y «J i - 
jo: *Scnor, ordenadme que hable abiertaniente.* Jesus, el cora- 
pasivo, contesto diciendo a Mariam: «Mariam bendita, a quien 
contcmplare en todos los misterios de las alturas, babla abicna- 
mente, tu eres de tus hermanos aquella cuyo corazon esta mas 
proximo al Reino de los Cielos.* 

[Pistis Sophia 17.NTA] 

Magdalena es ensalzada por «la belleza de su discurso* y 
sus inteligentes reacctones dan lugar a respuestas elogiosas co- 
mo *Excelente, Mariam. Planteas bien una cuestion excelcn- 
te y en todo buscas certidumbre y exactitud*. En la Pistis 
Sophia las alabanzas resultan incquivocas. 

Sucedio que cuando Mariam termino de dectr cscas pala- 
bras, el dijo: «Excelente, Mariam. Eres Bendita entre codas las 
niujeres de la tierra, porquc seras el pleroma [ser divino] de to- 
dos los pleromas y la finalizacion de todas las nnalizaciuncs [...] 
habla abiertamente y no temas. Te revelare codas las cosas que 
buscas.» [Pistis Sophia 19, NTA] 

Pedro, el ortodoxo incondicional, niega la idea de revela- 
cion esoterica para luego rechazar acaloradamente la autori- 
dadde las mujeres para participar en el debate. 
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Succdto que, cuando Jesus termino de decir estas pahbras a 
sus discfpulos, dijo: ^Entendeis de que manera estoy hablando 
con vosotros?* Pedro dio un paso al f rente y dijo a Jesus: 
*Senor, no podemos sufrir a esa mujer que nos roba la oportu- 
nldad y que no deja que ninguno de nosotros liable, pues ell a 
habla muchas veees.* [Pistis Sophia 36, NTA] 

La Pistis Sophia tambien alude a la estrecha relacion entre 
Magdalena y la Virgen Maria cuando esta tambien manifiesta 
sus opiniones. 

Jesus conresto y dijo: «Tu tambien, Mariam, has recibido 
forma que esta en el Barbelo funo de los poderes cosmicos] se- 
gun la materia, y has recibido el parecido que esta en la Virgen 
de la Luz scgun la luz, tu y la otra Mariam, la bendita. V por vo- 
sotras la oscuridad existe y, ademas, de vosotras procede el 
cuerpo material en el que yo existo, que he lavado y punh- 
cado.» [Pistis Sophia 5**, NTA] 

Que la posicion de Maria Magdalena era proxima, cundo 
no igual, a la de Pedro, y que esta suscitaba un profundo ren- 
cor entre varios de los discfpulos varones es un punto en 
el que coiaiciden los autores del Evangelio de Felipe, el 
Evangelio de Maria y la Pistis Sophia. Un panorama comple- 
tamente distinto empieza a desprenderse de estos escritos 
apocrifos. Lejos de desempenar un papel de comparsa en el 
drama crisriano, Maria de Magdala llego a dominar el grupo 
de discipulos con su superioridad intelectual. Sin embargo la 
relacion al parecer fue mas alia de esto: los Evangelios gnosti- 
cos indican que ella y Jesus manteman una relacion sexual. 

El Evangelio de Felipe deja al descubierto los sentimientos 
de Jesus haeia Maria Magdalena con una reconfortante tranque- 
za y contribuye en gran medida a desdecir las reprobatorias es- 
tupideces que posteriormente se escribieron acerca de ella. 
Tambien indica, no obstante, que su relacion era mas profunda 
y en un piano mas fisico que la de maestro y discipula, intimidad 
que contrario sobremanera a algunos de los demas discipulos. 
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Y la compancra del [Scnor era] Maria MagdaJena. [La ama- 
ba] mas que a [todos] los discfpulos y [solfaj besarla [a menudo] 
en la [boca], El resto de los discipulos protestaba. Le decian: 
«<Por que la amas mas que a todos nosotros?* El Salvador con- 
testo y les dijo: «;Por que no os amo como a ella? Cuando un 
ciego y un hombre que ve estan juntos en la oscuridad, no son 
distant os el u no del otro. Cuando se haga la luz, el hombre que 
ve vera la luz y el ciego permanecera en la oscuridad. » 

[Evangclio dc Felipe 63, 34 y ss., y 64, 1 y ss., NHL; 

las palabras entre corchetes indlcan los fragmentos 

deteriorados de! codice original que ban sido restaurados.j 

La cuestion de la sexualidad de Jesus y de quien partieipo 
de ella (segiin las pruebas de los textos anttguos) resutta extre- 
madamente delicada para los dirigentes cristianos y, por tan- 
to, extge un examen cuidadoso. Pablo, en su corresponden- 
ts con la Iglesia cristiana en Corinto, hizo una observacion 
insolita. 



Es ya vo2 publtca que entre vosotros se cometen deshones- 
tidades; y tales, cuales no se oven ni aun entre gentiles, hasta Ite- 
gar aiguno a abusar de la mujer de su propio padre. 

[1 Co. 5,1] 

Esta carta da lugar a una pregunta imponantc: <habia celu- 
las cristianas que abusaban del codigo de etiea permitiendo un 
tnccsto sisternitico entre hijos y madres o madrastras? Si Pablo 
hizo su comentario en un contexto puramente secular, las rela- 
ciones que critica huelen a la decadencia que suele asociarse con 
la decadencia de un movimiento mas que con sus dias pioncros, 
los cuales por regla general estin irapregnados de fervor moral. 
Por otra parte, i acaso se referfa a actos de sexo ritual ? Creo que 
lo mas probable es que asf fuera. Pucde que Pablo secundara la 
franqueza, pero no podia permirirse pregonar asuntos como el 
Matrimonio Sagrado, y su reticencia se hace patente en el uso 
de la exprcsion «cuales no se oven». EI Matrimonio Sagrado se 
seguia representando en tiempos de Pablo y parece poco pro- 
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bable que el no esruviera at corriente. Su popularidad tal vez 
hahi'a disminuido entre los europeos, ya que los ritos agricolas 
liabian devenido demodes dado que los habitantes de los pue- 
blos y ciudades habfan adoprado un nuevo chic urhano, pero 
no habia sido elimioado. El culto a los viejos dioses fue prohi- 
bido por Constantino el Grande en 383 d.C. 

Aunque Pablo reconocia la exclusividad del cristianismo, 
la restriccion no fue impuesta, pues su deseo era reducir el 
paganismo, pero mas bien para refrenar el aura magica que la 
supersticion otorgaba a ciertos sacerdotes y poner fin asf a la 
inaceptable costumbre dc los sacrificios de sangre. La aristo- 
eraeia romana, no obstante, (con inclusion de casi todo el 
Senado) y sobre todo las Fucrzas Armadas romanas, en reali- 
dad se opusicron a la prohibition por lo menos hasta el si- 
glo VI; en las zonas ru rales el apego por la tierra y su fuerza sa- 
grada tambien se manruvo con fuerza. Los archivos romanos 
revelan que, en la ciudad siria de Edesa, cerca dc Harran, la ce- 
lebration de la version romana del Matrimonio continuo has- 
ta el final del siglo v. Otros doc u memos muestran que hasta 
fee ha tan tardia como 494 d.C. los ritos cargados de sexu ali- 
dad dedicados a Atis y Cibeles, el dios y la diosa frigios de la 
fertilidad cuyo culto habt'a sido llevado a Roma, se eclebraban 
todos los anos el 27 de mayo, para gran disgusto del papa 
Gelasio T. En Oriente Proximo, el culto a la diosa de la ferti- 
lidad y su consorte se conservo particularmente en el reino de 
Saba y, en fee ha tan tardia como el siglo x, un viajero arabe 
cristiano, Abu-Sa'id Wahb Ibn Ibrahim, escribio: 

A mediados de esre mes tiene lugar la fiesta de Al-Baqat, es 
decir de las Mujeres de Luto; y esta es la fiesta de Ta'uz que se 
celebra en honor del dios Ta'uz. Las mujeres le tloran, tamen- 
tando que hayan dado mucrtc a su Senor con tanta crueldad. 

[Briffault, 1927] 

Lo que se desprendc de los mensajes de Pablo a los 
Corintios es que habfa sectas en el seno del movimiento cris- 
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tiano que celeb raban tamo el Matrimonio como otros ritos 
relacionados con la diosa rnadre y su hi jo y amante que mue- 
re y renace. Las acusaciones de Pablo se ven corroboradas en 
la Carta catolica de san Judas, la ultima epistola del Nuevo 
Testamento. Su autor reivindica ser hermano del discfpulo 
Santiago, pero escribe sobre el periodo apostolico en pasado y 
los estudiosos biblicos se inclinan a considcrar que la autoria 
de la obra, redaetada hacia 90 d.C, es anonima. La epistola no 
va dirigida a ningiin grupo cristiano en conereto y constituye 
un ataque sin tregua contra los herejes. Algunos estudiosos 
han arguido que se centra en una rama temprana del gnosti- 
cismo pero las acusaciones estan formuladas en terminos tan 
generales que cabria aplicarfas a muchas otras facciones judco- 
cristianas o gemilcristianas. 

La carta describe a «ciertos hombres impfos, los cuales cam- 
bian la graciade Dios en una desenfrenada licencia, y reniegan 
de Jesucristo, nuestro unico soberano y Senor». Prosigue acu- 
sando a dichos individuos de «contaminar vuestros convites de 
caridad, cuando asisten a ellos sin vergiienza, cebandose a sf 
mismos* []ud, 4, 12J. "Convites de caridad» es un eufemismo 
del dgapc, el *festin del amor» de los primcros cristianos (dc la 
palabra griega que significa amor). Segiin Tertubano, obispo de 
Cartago en el siglo Ul, este acontecimiento «no pcrmite ningu- 
na vileza ni inmodestia. Los participantes, antes de rccllnar- 
se, dedican una oracion a Dios. Se come basta satisfacer fas an- 
sias de saciar el apetito» [Apologetica 38]. Los comentarios de 
Terruliano tienen un tono defensivo y puede que el dgape tu- 
viera mas repercusion de la que transmiten sus lisonjas. Fue un 
acontecimiento que se granjeo una considerable condena entre 
los criticos del movimiento cristiano. 

En su Historia de la IglesU^ Eusebio, obispo de Cesarea, 
cito con frecuencia a otros autores cristianos antiguos cuya 
correspondencia habia estudiado. Eusebio expuso en detalle 
un asunto que antes planteara Ireneo, vociferante obispo de 
Lyon y gran defensor de la causa ortodoxa en la segunda mi- 
tad del siglo IL Este concern fa al comportarniento de los car- 



pocratianos, los seguidores de la doctrina de Carpdcrates, un 
pionero cristiano que hizo mucho por promover la causa del 
onosticismn. Segiin su*) cruicos, entre ln> que descaco huu = -. 
los carpocratianos cran radicales con una cierta tendencia a la 
conducta licenciosa. Se sabe, por ejemplo, que fucron los pri- 
meros cristianos del siglo II en rezar ante imagenes liturgicas 
de Cristo. Jreneo habia admirido, en el contexto de un auque 
contra !os carpocratianos, que ciertos cristianos «mantenian 
relaciones sexuales ilicitas con sus madres y hermanas y to- 
maban parte en banquetes no consagrados* [HisL 7, 10]. Por 
consiguiente, en los escritos cristianos de los siglos I y II halla- 
mos alusiones a un banqucte celebrado por ciertos miembros 
del movimiento pero que era condenado por los criticos co- 
mo una excusa para la licencia sexual. Tambien nos encontra- 
mos con que Pablo e Ireneo admiten que los cristianos esta- 
ban siendo tachados de inccstuosos. La correspondencia de 
Ireneo relaciona el agape con el Incesto. 

Estas acusaciones fueron emparejadas con conductas re- 
miniscentes de las costumbres de varias culturas paganas vin- 
culadas al Matrimonio Sagrado. En la mitologia de Mesopo- 
tamia, dramatizada en el rito del Matrimonio, Tammuz, el 
dios que muere y renace, era el amante de la diosa de la fertt- 
lidad Ishtar y tambien su hi jo. En mitos cananitas equ Spara- 
bles, Anat era la hcrmana de Baal mientras que Asherah era su 
madre. Sabemos por los archivos astrios y babilonicos que 
en esos pai'ses el Matrimonio Sagrado incluia un banqucte. 
Tambien hallamos en los archivos que los soberanos que in- 
terpretaban el papel del dios designaban a sus propias hijas 
para el cargo de sacerdotisas del Matrimonio. Por consiguien- 
te, sabemos que la relacion sexual entre las sacerdotisas que 
interpretaban el papel de la diosa de la fertilidad y el rev sa- 
grado que adoptaba el del dios que muere y renace que fue 
asesinado por su pueblo para luego volver a ser restaurado era 
de caracter Lncestuoso. 

Hacia 346 d.C, Firmieo Materno, un senador romano 
convertido al cristianismo, compile un panfleto apoyando la 



-201 - 



supresion del paganismo en el que atacaba diversos cultos. 
Haciendolo confirmo que en su epoca los ritos del Matrimo- 
nio Sagrado seguian siendo eosa corrientc por toda Mesopo- 
tamia y Siria y que su influencia se liabia extendido hacia el 
oeste a traves del Medirerraneo. 

El autor judio Filo (ca. 20 a.C. - ca, 50 d.C.) refirio que el 
nacimienro de soberanos de estas relaciones mcestuosas era 
eomunmente reconocido, hasta tal panto que incluyo adver- 
tcncias concretas contra semejantes practicas, 

[La ley] ordena que los hombres se abstengan no solo de las 
viudas de los dcmas sino tambien de ciertas parientcs, con quie- 
nes no es Ifcito cohabttar; pues los magistrados [en un contexro 
biblico el termino puede significar soberano hercditario] de los 
persas se casan incluso con sus madres, y eonsideran los bijos de 
tales matrimonios los mas nobles de todos los bombrcs y, segiin 
diccn, los ven dignos de la suprema autoridad soberana. 

[De Speciatibm Legibus 3(13)] 

Los Salmos de Salomon no hieieron mas que aumentar la 
inquietud de la comunidad judia del siglo I con sus energicas 
acusaciones de irregularidades sexuales seeretas, con inclusion 
del incesto, entre la clase sacerdotal. 



Dios expuso sus pecados a plena luz del dfa; toda la tierra 
conocio los accrtados juicios de Dios. En lugares sccretos sub- 
terraneos quebrantaban la ley, provocandole, hijo unido con 
madrc y padre con hija; todos cometian adultcrio con la esposa 
de su vecino; y establecian acuerdos entre ellos con juramentos 
sobre esas eosas. [Salmos de Salomon 8, 9 y ss.] 

La observacion de que estos ritos cenXan lugar «bajo tie- 
rra* sugiere que los antepasados dc los cristianos judios cada 
vez dependfan mas de las cuevas y grutas discretas. Este ocul- 
tismo parece haber continuado incluso despues de que esta 
poco ortodoxa costumbre fuese declarada ilega! entre los cris- 
tianos. En el siglo x, el vinjero medieval Ibn Fadlan anoto en 
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su diario la preponderancia de unas remotas cuevas santuario 
de Chipre donde se celebraban tales ritos. 

Tambien ha aparecido otra informacion capaz de asestar 
un duro reves a la tradicidn crisriana a la luz de lo que ya sa- 
bemos de la relacion sexual de la diosa madre y su hi jo en la 
cultura pagana y de tos ritos que supuestamente practicaban 
los judios del siglo I. La obra antiheretica Panarion fue com- 
pilada por Epifanio, obispo de Salamina, con la inteneion de 
poner en evidencia y catalogar las sectas no ortodoxas del mo- 
vimiento cristiano. 

Epifanio eseribio una obra apocrifa que se ha perdido, las 
Genna Marias (Preguntas de Maria), de la que todo rastro di- 
recto ha desaparecido en la actuaJidad, cosa que indica que to- 
das las copias fueron retiradas de la drculacion y escondidas 
o destruidas. El autor senalo que habfa tncorporado dos tex- 
tos diferentes a las Genna Marias y aludi'a a esros como las 
« Preguntas mayores* y las "Preguntas menores». Los exper- 
tos que hanestudiado los codices de Nag Haramadi creen que 
las « Preguntas mayoress probablemente equivalfan al cddice 
que ha sobrevivido, la Pistis Sophia, dado que los comentarios 
de Epifanio acerca del texto de las "Preguntas mayores* ha- 
cen patente que algunas partes de am has obras son las mismas. 
Partiendo de su breve descripcion de las "Preguntas meno- 
res», no obstante, parece elaro que ninguna de sus panes esta 
incluida en las versiones existentes de la Pistis Sophia. 

Epifanio llamd la atencion sobre una parte de las "Pregun- 
tas menores» al sostener que Jesus fue *e! revelador de pricti- 
cas obscenas que constituyen ritos de redencion». Esta era una 
idea muy propia de los gnosticos y que la sucesion apostoliea 
sin duda habria condenado como heretica puesto que situaba a 
Jesus en el mismi'simo contexro de la obscenidad, 

Pues en las llamadas * Preguntas mayores de Maria* se han 
fraguado tambien otras *Menores»; estas dan a entender que 
[Cristo] se lo revelo eras llevarsela a solas a la momaria [monte 
de los OlivosJ, donde rezo, hizo aparecer a una mujer, comenzo 
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a fornicar con clla y emonces, invitindola a comparrir su emi- 
siiin, le mostro que «Esto debemos haccr para vivir» [...] Y cuaiv 
do Maria se aJarmo y se desplomo, el la levanto y le dijo: *Mujer 
de poca fe, <por que dudasN [Panarion II. (26) 8 4 1 (2 y ss.)] 

La conclusion que cabe sacar de un analisis superficial es 
que Jestis llevo aparte a Maria de Magdala y tuvo relaciones 
sexuales con ella. Sin embargo, esta claro que Magdalena no 
fue el objeto de las atenciones de Jesus sino solo una tercera 
obscrvadora. La clave de la verdadcra identidad de la mujer 
con quien tuvo relaciones reside en la expresion «sacando una 
mujer de su costado*. Es una frase tomada del Genesis cuan- 
do refiere la creacion de Eva. 



Y de la costilla aquella que habi'a sacado de Adan formo el 
Sefior Dios una mujer: la cual puso delantede Adan. 

[Gn. 2, 22] 

Epifanio, no obstante, igual que muchos de sus contem- 
poraneos, comprendio que el alter ego de la primera mujer, 
Eva, era la Virgen Marfa, 

Aunque hay otra maravilla sobre la que cavilar en relacion 
con estas mujeres, Eva y Maria. Eva se ha convertido en la oca- 
sion de la muerte humana, puesto que «La muerte entro en el 
mundo con ella*. Pero Maria, puesto que a traves suyo nacio la 
vida para nosotros, es la ocasion de la vida, 

[Panarion 7, IS, 5] 

En el sentido que le daba Epifanio (y presumiblemcnte el 
autor de las Genna Marias) «sacando una mujer de su costa- 
do» era un eufemismo para designar a Eva o a Maria. Puesto 
que, en el contexto de las actividades de Jesus, esta claro que el 
autor de las Genna Marias no estaba refiriendose a Eva, solo 
cabe que estuviera diciendo quejesiis cometio incesto con su 
madre y que Magdalena era una circunstante asombrada. La 
revelacidn de Epifanio prescnta una acusacion espeeffica, si 
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bien cs cierto que formulada con disimulo y sacada de una 
obra conocida a traves de tcrceros, de que Jesus se unio con 
Mart'a en un rito de Matrimonio Sagrado. 

Debemos recordar que el principal proposito del Matri- 
monio en las culturas mesopotamicas habia sido invocar 
anualmente al dios y la diosa de la fertilidad mediante la pues- 
ta en escena de un rito de renacimiento para que el mundo na- 
rural volviera a florecer tras la disminucion de las cosechas y 
el ganado durante la estacion seca. Lo llevaban a cabo un rey- 
dios (que tambien asumia funcioncs de sumo sacerdote) y sus 
sumas sacerdotisas y, de vez en cuando, en tales uniones se en- 
gendraban nuevos reyes-dtoses. Las pruebas procedentes del 
Antiguo Testamento y de la genealogfa dc Mateo dan a en ten - 
der que los hebreos representaban el Matrimonio Sagrado re- 
gularmente porque muchos de ellos creian que les aportan'a 
prosperidad y pondria fin a su perenne subyugacion a poten- 
cies extranjeras. En los momentos de crisis el rito tambien se 
utifizaba para invocar a un nuevo rev ungido o messiah. 

En resumem la inferencia obtenida de juntar las pruebas 
de los textos cristianos antiguos es que Maria fue iniciada en el 
Templo como sacerdotisa del culto a la fertilidad y participo 
en el Matrimonio Sagrado. Este tuvo lugar en circunstancus 
que concordaban con las de la llegada del mesias segiin la pre- 
dijo el patriarca Jacob y, tal como sucede con las demas muje- 
res que figuran en la genealogfa de Mateo, en momentos cri- 
ticos para la historia judfa. Aparentemente el Matrimonio 
tendria que haber sido consumado con Jose, quien fue sefiala- 
do como el pretend i en te legi'timo al trono de la depuesta casa 
real de David. Jose, se nos da a entender, era dcmasiado viejo 
para engendrar mas hijos, y por consiguiente debemos supo- 
ner que Maria consumo el Matrimonio con un sumo sacerdo- 
te, identificado como Abiatar, que actuaria por poderes. 
Hemos visto que en tiempos de Maria habia sectores corrup- 
tos en la clase sacerdotal judi'a, en cuyos escalafones mas alros 
habia miembros que se dedicaban a practices paganas que 
comprendian lacetebracion del Matrimonio. Diversas fuentes 
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tndican que las primeras sectas criscianas tambien practicaban 
esta costumbre y dan a entender que esta tenia lugar en un 
contexto ritual, probablemente relacionado con el agape o 
«banquete de amor*. El texto perdido de las Genna Marias al 
parecer referia que Jesus habia celehrado el Matrimonio 
Sagrado en un *alro lugar» (un monte) con una dc las Manas, 
Mediante el uso de palabras y frases saeadas del Libro del 
Genesis, el fragmento de texto descrito por Epifanio aludiria 
a una eonsumacion inccstuosa entre Maria, la mad re de Jesus, 
ysu hijoadulto. 

Las obras como las que se han rnencionado en estecapitu- 
lo, que contienen detalles muy delicados acerca de Maria, fue- 
ron particularmente vulnerable* a resultar estigmatizadas en 
la orgia de censura que alcanzo su apogeo durante los siglos 
III y IV de la era cristiana. Voces influycntes de la primera 
Iglesia, como las de Ireneo, J eroninio, Ambrosio, Origenes y 
Tertuliano, ya habian senalado los riesgos que entranaba toda 
division ideologica y habian resuelto ccrrar filas. Ireneo con- 
sideraba una necesidad primordial eliminar los cismas y fue 
quien introdujo el termino *ortodoxo», si bien este no devino 
de uso comun hasta el siglo IV. Cualquier msinuacion de que 
Jesus o Maria intervinieran en practicas sexuales era anatema, 
puesto que entraba en conflicts con uno de los principios fun- 
damen tales de lo que se estaba eonvirtiendo rap idame rite en el 
dogma cristlano aceptado u ortodoxo: sexo equivale a pecado 
y equivale a muerte. 

La milagrosa conversion del emperador Constantino a la 
fe cristiana antes de la baralla de Puentc MUviano, en 312 d.C, 
indudablemente ruvo un prof undo efecto en la centralizacion 
del movimiento. Habiendo visto, supuestamente, una cruz 
ardiente en el cielo nocturno blasonada con la leyenda In 
hoc signo vinces (En este signo esta la victoria), emprendio 
la persecueion de todos los grupos no ortodoxos. Se ha di- 
cho que despues de Constantino lo unico que contaba era la 
nueva fe triunfante. El lmperio romano se habia convertido 
en el lmperio cristiano y, tal como lo expreso Ramsay 
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MacMullen, <*el paganismo, que no era mas que una masa es- 
ponjosa de tolerancia y tradicion, al mcnos en apariencia, sc 
enf cento a un creciente numero de personas resueltas a elimi- 
nar por complete esa masa, de modo que fuese rcemplazada 
por la imposieion de la tremenda voluntad de un unico Dios» 
[1997, p. 2], 

Tras la muerre de Constantino, la religion y la polftica es- 
trecharon mis si cabe sus lazos, dando lugar a actitudes cada 
vez mas duras para con las antiguas organizaciones c institu- 
ciones religiosas. Desde 397 d.C. en adelante, las sectas margi- 
nales cristianas, junto con las paganas, se convirtieron en el 
bianco de la ley imperial bajo Teodosio, quien habfa sido pro- 
clamado jefe del ala oriental del imperio en Constanttnopla, y 
las autoridades eomenzaron a tomar medidas drasticas cada 
vez mas severas contra las costumbres paganas. No obstante, 
el celo cristiano de Teodosio en cterta medida le fue impuesto 
por las circunstancias. En 390 d.C, en represalia por la muer- 
te del comandante de la guarnicion dc Tesalonica a manos dc 
los cristianos, Teodosio ordeno una matanza que se cobro la 
vida de un miliar de civiles. El obispo Ambrosio exigio un ac- 
to publico de contricion para rcadmitir a Teodosio en la co- 
munton cristiana, y Teodosio manifesto su gratirud reno- 
vando la ofensiva contra el paganismo. El 24 de febrero de 
391 d.C. dicto una ley contra todos los cultos paganos prohi- 
biendo incluso que se visitaran los templos. Tan draconianas 
disposiciones condujeron a la destruccion dc al tares y santua- 
rios paganos con inclusion del enorme Templo de Serapis en 
Alexandria, arrasado tras unos sangrientos disturbios prove - 
cados por ianaticos cristianos. 

Todo libro que eontuviera una insinuacion de berejfa o 
crcencias paganas sc convertfa en bianco de esta pcrsecucion. 
Esto cxplica por que son tan pocos los que han sobrevivido al 
paso del tiempu. 

Ctrilo de Jerusalen (315-386) rugio una vet con piadoso 
fervor 
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En el Nuevo Testamento solo hay cuatro Evangelios, pues 
los demas presentan titulos falsos y son peniiciosos [...] rccibid 
tambicn ios Hechos de los Doce Aposioles, asi como las siete 
Epi'stolas Catolicas de Santiago, Pedro, Juan y Judas; y como 
colofon a todo ello, sicndo la ultima obra de los discipulos, las 
catorce epistolas de Pablo. Y que todos los demas sean dejados 
de lado en un rango secundario. Y en cuanto a los libros que no 
se lean en las iglesias, no los leais por vuestra cuenta, tai como ya 
me habeis oido recomendar a proposito de los apocrifos del 
Antiguo Testamento. [Catequeses 4, 36] 

Otra cosa es que codas estas obras se hayan perdido por 
complete. En la actualidad, el Archivo Vaticano de Expedien- 
tes Secretos contienc un minimo de siete mil volumenes en- 
cuadernados que van dc 1566 a 1846. Tambien cxiste un cata- 
logo incompleto, aunque apenas menos exhaustivo, dc obras 
anteriores que se remontan hasta ]os primeros siglos de la era 
cristiana. Muchos de estos catilogos, siendo el de libris red- 
piendis (escritos recibidos) del Decretum Gelasianum uno de 
los primeros, aluden a dedsiones sobre que libros de la bi- 
blioteca mas exclusiva del Vaticano deberian constituir lectu- 
ras prohibidas. 

EI caso planteado en la biografia autorizada de Maria, se- 
gun el cual esta no presentari'a macula de sexualidad, esta a to- 
das luces plagado de incongruencias. Muestra una imagen de 
la castidad que equivalc a una invencion de cuento de hadas 
sin ningiin fundamento. Sin embargo, la retrograda insistencia 
en que nunca mantuvo relaciones sexuaJes, dando a luz a Jesus 
a rraves de un himen intacto, se convertiria en el puntal fun- 
damental sobre el que se desarrollarfan el marianismo y bue- 
na pane del dogma catolico romano. 
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El debate de la virginidad 



En tos dos textos canonicos que reficren el nacimiento de 
Jesus, Ids de Mateo y Lucas, se describe a Marfa como una vir- 
gen que concibto por voluntad de Dios, En palabras de Ma- 
teo, Maria «habia concebido en su seno por obra del Espfriru 
Santo* [Mt. 1,18]. Parcce haber estado poco dispuesto a iden- 
tificarla directamente como una virgen y en su lugar recurre a 
una traduccion gricga erronea de la profecia de Isaias: «Sabed 
que una virgen concebira y dara a luz un hijo» fMt. 1, 23], 
Lucas alude a Maria como a «una virgen desposada con cier- 
to varon de iacasa de David, llamadojose* [Lc. 1,27]. Se di- 
ce que el angel Gabriel la tranquil izo ante la sobrecogedora 
perspectiva de la divina concepcion. 



Y el angel le dijo: jOh Maria! No temas, porque has haltado 
gracia en los ofos de Dios: Sabeie que lias de concebir en ru se- 
no, y daras a luz un hijo, a quien pondras por nomhre Jesus. 

[Lc. 1,30-31] 

Estos comentarios resultan muy signiticativos en la bus- 
queda de la verdad acerca de Maria, pues cs en la fuerza de las 
narraciones de Mateo y Lucas de donde emana toda la apasio- 
nada ideologfa catolica romana del cehbato de por vida de 
Maria y su posicion excepcional entre las mujeres. Sin embar- 
go, la afirmacion de virginidad que Mateo da a entender con 
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un linico versi'culo (y que cs de suponer que Lucas copio) se 
basa en un error litcrario fundamental: la profecia de Isaias de 
la que se desprende estc alegato no identifica a Maria como 
virgen. Incluso si lo hubiese heeho, el significado de virgini- 
dad ha cambiado desde los tiempos biblicos y en U mitologia 
del antiguo Oriente Proximo la concepcion divina no tenia 
nada de extraordinano. 

El primer campo de anahsis critico debe ser exactamente 
lo que Isaias predijo en el siglo VI II a.C. 

Por lo tanto, el mismo Senor os dara la serial: sabed que una 
virgen concebira y parira un hijo, y su nombre sera Emanuel. 

[Is. 7, 14] 

-Lamentablemente, tanro para su erediro como para la tra- 
dicion romantica, Isaias jamas propuso el naeimiento dc vir- 
gen. Los primeros trad uc to res judios helenicos, al trabajar 
sobre el original arameo en los siglos in y a.C, tergiversaron 
el texto de Isaias. En su version griega (conocida como Septua- 
ginta porque supuestamenie setcnta escribas redactaron otras 
tantas traducciones identicas) las palabras de Isaias fueron 
adulteradas. En lugar de la palabra aramea original 'almab, 
que designa a una muchacha en edad de casarse, los escribas 
emplcaron la voz parthenus, que significa virgen. Esto altera 
sustancialmemc la idea de la profecia dc Isaias, la cual, para scr 
exactos, no se basa eo la feeundacitin divina sino en el adveni- 
miento de un fururo rev davfdico. No obstante, cs a esa tra- 
duccion griega de Isaias a la que al parecer se remiten Mateo y 
Lucas. 

Durante los primeros cien alios del cristianismo no pare- 
ee que el estado virginal de Maria y la Inmaculada Concep- 
cion de Jesiis ha van suscitado gran intercs. A juzgar por el co- 
me ntario de Pablo, dirigido a los galatas hacia 52 d.C. («envio 
Dios a su hijo, formado de una mujer, y sujeto a la ley»), se la 
eonsideraha mas bien una mujer corrienic que ha bra dado a 
luz un hijo extraordinario. 
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El mito de la virginidad de Maria in part u combinado con 
una creencia en su virguiidad perpetua (durante y despues 
del nactmiemo de Jesus) probablemenre hallo su sitio en 
un tcxto escrito durante la redaction del Protoevangelio de 
Santiago. A partir del siglo l, no obstante, ciertos portavo- 
ces empezaron a reconocer que el aspecto de la Inmaculada 
Conception del dogma oficial de Maria prescntaba sus pun- 
tos fuertes y flacos. Acertaron a ver que la tglesia lendn'a 
dificultades para justifiear la traduction inexacta de 'almah. 
En una obra que suscito una enorrne polemica, Contra los he- 
rejes, dirigida principalmente contra lo que sc consideraba el 
azote del gnosticismo, Ireneo, obtspo de Lyon en el siglo II, 
fuc de los primeros en defender la version griega de la palabra 
ral como figura en la Septuaginta. Irenco insistio en que valfa 
como «prueba incontrovertible" de que Cristo nacio de una 
virgen. 

Dios, entonces, se hizo hombre, y el propio Senor nos sal- 
vo, dandonos el obsequio de la Virgen, Mas no como algunos 
alegan, entre quienes ahora se atreven a hablar de la Escritura 
[de este modoj: «He aqui que una muchacha concebira y dara a 
luz un hijo», comoTeodosio de Efeso ha interpretado, y Aqui- 
la dc Ponrus, anibos proselitos judios. Los Ebionitas, siguiendo 
a estos, aseguran que El fue engendrado por Jose; y asi desrru- 
yen, en cuanto a el los concierne, tan maravillosa bend ic ion de 
Dios, y dejan a un lado el testimonio de los profetas que proce- 
d fan de D ios. [ Contra loi herejes 3,21] 

A principios del siglo III, los escepticos empezaron a po- 
ner en entredicho la afirmacion del alumbramiento virginal 
pero sus opiniones pronto fueron suprimidas, cosa nada sor- 
prendentedado el clima de creciente fanatismo e intolerancia. 
Uno de csos mordaces cn'ticos del floreciente dogma de la 
Natividad fuc Celso, el critico judio del cristianismo. Las au- 
toridades eclesiasticas respond ieron con la sana que les carac- 
terizaba destruyendo sus escritos y se publico una replica 
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eontundente, Contra Cehum, firmada por Qrigenes (nacido 
en 184 d.C.) T un autor alejandrino que sc cstaba convirtiendo 
rapidamente en el mas directo y categorico representante dc la 
linea dura entre los Padres de la Iglesia de su tiempo. Origenes 
apeld a la sabiduria de los patriarcas hebreos para formular 
una poco convineente rei vindication de la mihgrosa concep- 
tion de Jesus. 

Ahora bien, si un judio se desmarcara diciendo que las pala- 
bras no son <■ heie aqui una virgen» sino *hete aqui* una mucha- 
cha», deberiamos responder que la paUbra 'almab que los sep- 
cuagintos ban craducido como «una virgen» y otros como *una 
muchacha" aparece en el Deuteronomio aplicada a una virgen 
en el concexto siguiente. 

En su Historic de la Iglesia, el eseritor griego cristiano 
Eusebio (263-339) respaldo los argumentos de Ircneo aplau- 
diendo la interpreted on griega y amonestando energicamen- 
te a quien tuviera la osadi'a de senalar que la traduccion cxac- 
ta era «muchacha» en lugar de «virgen» [Hist. 8, 9]. Puede que 
hubiera un cierto romanticlsmo en circulacion a proposito de 
Maria pero tampoco faltd una buena dosis de distorsion. 

Una vez aceprada la traduce ion incorrecta, otros esc ri to- 
res del primer movimiento cristiano aprovecharon con entu- 
siasmo la oportunidad de referir un milagroso nacimiento v fa- 
go intacta viendolo como un golpe maestro de propaganda. 
Este liberaba a Maria del pecado sexual pero ademas, y esto 
iba a causar profundas divisiones en la Iglesia, otorgaba a 
Jesus algunas de las credenciales de una divinidad. Ciertos es- 
critores, con inclusion del autor anonimo del Protoevangelio, 
reivindicaron la virginidad no solo en nombre de Maria sino 
tambien de su madre, Ana. Daban a emend cr un absoluto re- 
chazo de toda actividad sexual a lo largo de mis de una gene- 
ration en la fnmilia de Maria. EI eseritor del Protoevangelio 
pinto una escena comparable a la del marido de Maria, Jose, 
ausentado por negocios en el momento de la concepcion de 

-212- 



Jesus al sostener que Joaquin, el marido de Ana, habfa salido a 
pasar cuarenta dfas en el desierto cuando Man'a fue concebida. 

Y Ana, mujer de Joaqufn, sc deshacia en lagrimas, y lamen- 
taba su doble afliccion, diciendo: Llorare mi viudez, y llorare 
tambien mi esterilidad. [,..] Y he aqui que un angel del Senor 
aparecio, y le dijo; Ana, Ana, el Senor ha escuchado y atendido 
hj supliea. Concebiras, y pariras, y se hablara de tu progenitura 
en toda la tierra. [Protoevangelio 1 , 2, 1 y ss., ANT] 

Los textos seudoepigraficos del AntiguoTestamento (lla- 
mados asf porque, aun habiendo sido redactados en su inayo- 
ria en los siglos 11J y IV d.C, sus autores sostenfan que prove- 
m'an de la Amigiiedad) comprenden un surtido de ingeniosas 
variaciones sobre el tema del alumbramiento virginal por in- 
maeulada concepcion. EI Apocalipsis de Addn alude a alguien 
Ilamado el «Iluminador», a quien esta claro que hay que in- 
terpretarcomojesucristo, si bien lo situa anacronicamente en 
el rcinado de Salomon en 970 a,C. 

Nacio [de una virgen (...) Salomon] la busco, el y Phersalo y 
Samuel y sus ejerciros que fueron enviados. Salomon tambien 
envio a su ejercito de demonios en busca de la virgen. Y no ha- 
llaron a la que buscaban, si no que la virgen que les fue entrega- 
da era aquella a por la que iban. Salomon la tomo. La virgen 
eoncibio y dio a luz un hijo alii*. Lo alimemo en el limite del de- 
sierto. Una vez nutrido, El recibi6 gloria y podcr de la semilla 
que lo habfa engendrado. Y asf vino hasta el agua. 

[Apocalipsis de Adan 79, NHL] 

Las leyendas cristianas profetixas que anticipaban la 
inusual concepcion de Jcsiis con frecuencia se presentaban co- 
mo una especie de tributo arcaico que otorgaba una espuria 
autoridad a los relatos bibiicos de la Natividad y su naturale- 
za rmlagrosa. Para aprovechar sus afirmaciones, muchos es- 
cri tores abusaron de la creencia popular de que si los antiguos 
habian predicho tales hechos, tenian que estar prcdestinados. 



Adan dijo a Set, su hi jo: Ya has oido, hi jo mio, que Dios va a 
venir al mundo despues de mucho tiempo, concebido por una 
virgen y puesto en un cuerpo, nacera como un ser humano y 
crecera como un nifio. [Tesumenio dt Addn 3, ] , OTP] 

Entonces vendra de entre tus descendientes Jesus el Mesfas, 
nacido de una virgen llamada Mariam. Y Dios devendra encar- 
nado en el lusta que se cumplan cien anos. 

[Testamento de Isaac}, 17-19, AOT] 

Y vi a una mujer de la familia del profeta David cuyo nom- 
bre era Mariam, y era una virgen y era la prometida de un hom- 
bre llamadojose, un carpintero, y el tambien era de laprogenie 
y el linaje del honrado David deBelen enjuda [..,] y no se Acer- 
co a Mana, sino que la manruvo como virgen santa aunque esta- 
ba prefiada. f Visiortes de fsaias 1 1, 2 y ss„ NTA ] 

Sin embargo, ninguna de estas predicciones cristianas an- 
tiguas fue considerada verdaderamente «determinante» del 
alumbramiento virginal de Jesus. Tal honor sigue correspon- 
diendo a Isaias. 

De hecho fueron varios los portavoces de ta primera 
Iglesia dc los siglos II y ill que rechazaron de piano cualquier 
idea de nacimiento milagroso. Entre los comentaristas occi- 
dentales mas prominences se contaban Joviniano, Bonoso y 
Helvidio, quienes ridicullzaron la creencia en tan descabella- 
da idea. Helvidio fue un oscuro individuo que llego a obispo 
de Cerdena y redacto uno de los muchos panflctos polemicos 
del momento. Sostenia que la observacion de Mateo «y, sin 
haberla conocido, o tocado, dio a luz su hi jo primogenitor 
[Mt. 1, 25] probaba sobradamente que Jose se habia limitado 
a posponer las relacioncs sexuales con Maria hasta despues del 
nacimiento de Jesus, cuando la relacion devino sexualmente 
intima. Helvidio saco a eolacion la comparacion con un pasa- 
je del Genesis donde el autor senala que el patriarca Juda, al 
descubrir que Tamar estaba prenada, «nunca mas ruvo rxaio 
carnal con ella* [Gn. 38, 26] y dio a entender, indircctamente, 
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que Juda solo se mantuvo alejado del lecho de Tamar, segiin 
era costumbrc, hasta despues del parto. 

La segunda cuestion importante que plantean los relatos 
evangelicos reside en el significado de la voz *virgen». Un 
diccionario modcrno la define ctrnio una muchacha o mujer 
que no ha experimentado relacioncs sexuales, pero en tiempos 
bfblicos a veces se entendia de otra manera, Entre los textos 
babilonicos que detallan la moral idad y las convenciones re- 
ligiosas, descubicrtos en las ruinas de la ciudad asiria de 
Ninive, aparece un saludable consejo sabre el matrimonio. 

No te cases con una virgen que tenga muchos amantes, 

tti con una ramera que baya stdo consagrada a Ishtar, 

m con una devota atya humiliation [de tif sera multiple. 

Pues no te alwiard de tuspesares, 

te ridicuhzard en tus discusiones [con ella], 

el ternary la bumildad no van con ella. 

Si entra en una casa, hazla sain. 

Si dmge su atention batia la casa de un desconotido, 

sera la perdition de dicba casa. 

Yquien con ella se case no prosperard. 

fen Langdon, 1916] 

La palabra «virgen* no describfa necesariamente a una 
mujer casta stno a una persona de espiritu mdependiente y ba- 
tallador. Uno de los ejemplos mas claros del sentido con que 
se aplicaba el termino se encuemra en las descripciones de la 
diosa cananita Anat, la hermana de Baal. Se la describe como 
una dama que se distingue por sus proezas sexuales, pues *ha- 
ce el amor con miles*, y, no obstante, en el mismo contexto se 
la identitica como «la virgen Anat» [Gordon, 1965]. 

Aunque los textos bfblicos no reivindiquen tal cosa, la 
Iglesia tiende a transmitir la impresion, con piadosa convic- 
cion, de que la experieneia de Maria fue unica en su genero. 
Cirilo de Alejandrfa, por ejemplo, clamo durante el Concilio 
de Efcso dc 431 que Maria estaba «ensalzada para siempre en 
la Iglesia catolica por encima de todas las criaturas, por enci- 
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ma de querubines y serafines, y tiene su lugar a la derccha del 
Hijo». A decir verdad, la reivindicaeion dc un alumbramiento 
virginal no fue un rasgo exclusive del cristianismo. Si nos re- 
montamos a traves de la cultura hebrea deseubrimos una reta- 
ht'la de embarazos milagrosos en la tradicion judfa, las mas de 
las veces de mujeres en apariencia esteriles y que concibieron 
contra todo pronostico. 

La esposa de Abraham, Sara, era una anciana euando, con 
noventa afios cumplidos, seconvirtio en la improbable madre 
biologica de Isaac despues que Dios les prometiera un Kijo a 
el la y al tod a via mas anciano patriarca. 

Dijo tambien Dios a Abnham: A Sarai, tu mujer, ya no lla- 
maras Sarai sino Sara. Yo le dare mi bendicion, y te dare dc ella 
un hijo, a quien he de hendecir tambien, y sera origen de mu- 
chas naciones, y descenderan de el reyes de varios pueblos. 
Abraham sc postro sobre su rostro, y sonriose, diciendo en su 
corazonr ^Conque a un vie jo dc cien alios le nacera un hijo? ; Y 
Sara de noventa ha de parir? [Gn. 17, 15-17] 

Un poco mas tarde en la historia biblica, Rebeca, la her- 
mosa aunque esteril esposa de Isaac, fue recompensada 
tras veintc anos infructuosos con cl nacimiento de los geme- 
los Jacob y Esau. A la esposa de Jacob, Raquel, quien al pa- 
recer tambien era esteril y se morfa de envidia por los emba- 
razos de su hermana Lea, Dios termino por concederle un 
hijo, Jose. La esposa de Manoa, la madre anonima del forzu- 
do Sanson, no tuvo hijos hasta que intervino la divina pro- 
videncia. En todos estos casos sc creyo que el Dios israe- 
lita habia sido el responsable de poner fin a una infertilidad 
cronica al tiempo que mantenia a los maridos humanos a dis- 
tancia, 

A veces los acontecimientos requerian que los angeles es- 
tuvieran a mano para infundir animo. Abraham, por ejemplo, 
recibio la visita de una triad a de enviados celestiales euando 
Sara quedo embarazada, 
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Apareciosele de nuevo el Sefior en el valle o encinar de 
Mambre, estando el sentado a la puerta de su tienda en el mayor 
calordel dia. Sucedio, pues, que alzando los ojos, vio cerca de si 
parados a tres personajes: y luego que los vio, corrio a su en- 
cuentro desde la puerta del pabellon, y les hizo reverencia incli- 
nandose hasta el suelo. Y dijo: Sefior, si yo he hallado gratia en 
tu preseneia, no pases de largo a tu siervo. [Gn. 18, J y ss,] 

La esposa de Manoa tambien refirio una visita sobrenatu- 
ral en el momento de su coneepcion, 

Un varon dc Dios ha venido a mi', el cual term rostro de an- 
gel, sumameme respetablc, a quien preguntando yo quien era, 
de donde venia y crimn se llamaba, no ha querido dea'rmelo: so- 
lamente me ha respondido: Sabete que concebiras y pariras un 
hijo. Que. 13, 6] 

Los hebreos tomaron prestadas estas ideas de sus vecinos 
y podemos seguir rastreando el tema del alumbramiento vir- 
ginal de reyes-dioses en culcuras que eran esencialmente pa- 
ganas. En esas sociedades (Canaan, Asiria, Babilonia y, mis 
avanzada la hi sterna judfa, Grecia) se esperaba que los gober- 
nantes tuvieran una procedencia un tamo fuera de lo eomun. 
Entre los pueblos del anriguo Oriente Proximo y luego del 
mundo clisico europeo, todos ellos atraidos por la tradition, 
el *alumbramiento virginal* habi'a sido un tema predilecto de 
la obstetricia celestial junto con otras anomalfas como emba- 
razos excesivamente largos y extranos partos de deidades que 
nacian como aduttos hechos y derechos. Pocos dioses y semi- 
dioses han nacido alguna vez de forma normal. 

En el mito, a veces se alegaba un alumb ram lento virginal 
cuando el padre de la criatura habia muerto. La diosa egipeia 
Isis, llorando el asesinato de su bermano y consorte Osiris, 
junto los miembros esparcidos de su cucrpo despedazado y se 
las arreglo para quedar prenada de Horus mientras lo hacia. 
En otras tradiciones, la paternidad divina simplemcnte per- 
manecia en el anonimato. Una dedicatoria al rey acadio Sar- 



gon el Grande comienza con la siguiente frase: *Mi mad re 
fue de baja cuna; a mi padre no conocf.» Esto qutza parezca 
inofensivo pero cs caracterfstico de un esiilo dc inscripcion 
muy frecuente en el mundo antiguo para explicar que un dios 
engendra a un soberano. La partenogencsis (rcproduccion 
por un medio que no sea la fertilization del ovulo) ha sido 
otra de las opciones favoritas. El dios frigio Atis nacio de la 
semidiosa Nana despues que esta pusiera una almendra ma- 
dura en su peeho y Mitra, heroe divino persa y dios de la luz, 
salio de una roea, la llamada pctra generatrix, sita junto a un 
arroyo sagrado. Muchas de estas tradiciones paganas de 
alumbramiento originarias de Asia occidental emigraron y 
hailaron su sitio en las mitologias clasicas de Grecia y Roma. 
Atenea sabo completamentc armada de la frente sobrenatural 
de Zeus, mientras que Dionisio, el hijo «nacido dos veces», 
concebido mas no gestado del todo por la desventurada 
Semele, surgio de un muslo de Zeus. Algunas de las historias 
griegas terminaron por volver aJ punto de partida para in- 
fluenciar a los judios galileos de la generacion de Maria. 

El prineipio del alumbramiento virginal tambien era apro- 
piado para hombres de talla legendaria ajenos a la arena mito- 
logica. Pitagoras y Alejandro Magno teni'an fama de baber si- 
do concebidos con la avuda de un consorte divino. El escritor 
Plutarco, en su Vida de Alejandro, dice que «a los barbaros 
exigi'a [Alejandro] el servslismo debido a un despota oriental y 
para si' reivindicaba el titulo de Hijo de Dios*. Pucsto que los 
mitos egipcios, cananitas, asirios, babilonicos y helenicos de- 
sempenaron un papel importante en el pensamiento judio, no 
es de extranar que las escrituras del Antiguo Testamento in- 
cluyan historias de alumbramiento virginal relacionadas con 
dirtgentes mesianicos o divinos. 

En los primeros tiempos de la era cristiana, el alumbra- 
miento virginal se reivindicaba para un variopinto surtido de 
personal idades. El Apocalipsis de Daniel fue escrito en algun 
momento entre 780 y 81 5 d.C. durante el reinado de la cmpe- 
ratriz Irene en Bizancio, pero se remite a tradiciones cristianas 
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mucho mas tempranas sobre la llcgada del Anticristo. Segun 
dice el texto se creia que el Anricristo escaba preparado para 
lkgar a la tierra por medios igualmentc bizarros, 

Una muchacha vSrgen comprara el pescado [en el que el 
Anticristo ha de venir]. Su nombre es Injusuaa parque el hijo 
de la injusticia nacera de ella. Y su apellido sera Perdicion. 
Tocando la cabeza del pescado se quedara embarazada y conce- 
it ir<i al Anricristo. Y este nacera de ella pasados tres mescs. 
Y mamara de ella durante cuatro meses. Vendra a Jerusalen y 
devendri un f also maestro. [Apocalipsis de Daniel 9, OTP] 

Simon Magus, un autoproclarnado mago samaritano que 
hacfa proselirismo de su taumaturgia particular en los tiempos 
en que los apostotes predicaban su Evangelic crisriano, fue 
constderado por muchos un Anticristo. Se atribuyo a si mis- 
mo un alumbramicnto virginal en un tratado que tuvo gran 
difusion y al que aludieron varios escritores antiguos, entre 
los que se cucnta Clementc, obispo de Alejandna. 

No penseis que soy un hombre de vuestra misma raza. No 
soy un mago, ni un amante de Luna, ni hijo de Antonio. Pues 
antes de que mi mad re Raquel y el se juntaran, ella, tod a via vir- 
gen, me concibio, mientras aun estaba en mi poder el ser pcque- 
fio o grande, y aparecer como un hombre entre los hombres. 

Comparado con todos estos relates, el alumbramiento 
virginal de Maria pasa a ser un ejemplo mas de csas narracio- 
ncs que, en ultima instancia, provienen de tradiciones paganas 
ancestrales. Estan entretejidas como mitos y ninguna puede 
tomarse al pie de la letra. Sin embargo, los Padres de la lglesia 
ortodoxa decidieron pasar por alto todos los precedentes y 
sostuvieron que el estado inmaculado de Maria era un becho 
real, excepcional, de inspiracion divina y fuera de toda duda- 
Adoptaron una postura excepcionalmente firme con respecto 
a su eclibato permanente, vinculandolo a prejuicios contra las 
mujeres en general y contra el acto ffsico del sexo en particu- 
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lar. A todas luces estaban resueltos a distanciar a Maria c 
cualquier macula de carnalidad y el propio hecho de que est 
enfasis surgiera con tanta fuerza da a entender una actirud de 
fensiva. Cabe comparar su preocupacion, en principio, con 1. 
perenne insisrencia con que el Antiguo Testamento ataca la; 
cosrumbres paganas. Si la sexual idad no hubiese constituidt 
una amenaza para los Padres de la Iglesla, no habrfa merecido 
su atencion. La realidad era que el primer cristianismo se vefa 
acosado por los mismos problemas a los que se enfrentaron 
los judios antiguos. EI movimiento cristiano era un hfbrido 
que lidiaba con ideologias encontradas. 

Existen pruebas de las divisiones ideologicas basadas en si 
el sexo constitufa o no una pane fundamental del ritual en 
abundantes alusiones de autores cristianos antiguos a las fac- 
ciones hereticas en el seno del movimiento. San Pablo fue el 
primer comentarista que describio estos problemas, Su mi- 
sion se centraba en los gentiles, a quienes los cristianos desig- 
naban como pagani o paganos, y cxpresa por primera vez su 
inquietud por la supcrvivencia de costumbres paganas entre 
los cristianos en Hechos, en el contexto de cartas a comunida- 
des gentiles red en convertidas. 

Por lo cual, yo juzgo que no se inquiete a los gentiles que se 
convierten a Dios, sin que se les escriba que se abstengan de Us 
inmundicias de los idolos, o manjares a ellos sacrificados, y de la 
fornicacion, y de animates sofocados, y de la sangre. 

[Hch. 15, 19-20] 

A juzgar por el enfasis que pone Pablo en sus escritos, es- 
taba obsesionado con lo que consideraba ceremonias clandes- 
tinas de naturaleza sexual efectuadas en nombre del cristianis- 
mo. Una persistente desaprobacion de estas impregna buena 
parte de su correspondencia con las incipientes iglesias de 
Europa y Asia Menon Al hablar de licencia sexual, Pablo fue 
muy franco. La fornicacion era el tema que se discutia, y for- 
nicacion era como debfa llamarse. En eJ contexto judi'o (y 
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f Pablo era de educacion judi'a), fornicacion signif icaba adulte- 
rio o prostitution relacionados con la idolatrfa. Una de sus 
observaciones mas reveladoras aparece en la carta a la Iglesia 
de Corinto, una ciudad sita justo debajo del istmo que conec- 
ta la peninsula del Peloponeso con la Grecia continental. 
Pablo pinto muy negro el futuro de la Iglesia de Corinto, di- 
vidida por rivalidades intestinas y divisiones teologicas. 

Porque he Uegado a en tender, hermanos mibs, por los de la 
farailia de Cloe, que hay entre vosotros contiendas. 

[iCo. i, 11] 

Sus jovenes iglesias habfan cometido lo que Pablo consi- 
deraba una Usta inaccptable de abusos, de los que hacia en 
buena parte responsable a la nueva congregacion. 

;No sabeis que vuestros cuerpos son miembros de Cristo? 
I He de abusar yo de los miembros de Cristo, para hacerlos miem- 
brosdeuna prostltuta? Nolo permits Dios. ;No sabeis que quien 
sc junta con una prostituta se hace un cuerpo con ella? Porque sc- 
ran los dos (dice la Escritura), una carne. [...] Huid de la fornicacion, 
Cualquier otro pecado que cometa el horabre esta fuera del cuer- 
po; pero el que fornica, contra su cuerpo peca. [1 Co. 6, 1 5 y ss.] 






Pablo se sintio obligado a reconvenir a los corintios una 
segunda vez cuando buena parte de su preocupacion giraba en 
torno a la diffusion de ensefianzas hereticas. 

Lo que temo que suceda es que cuando vaya yo a veros no 
os halle tales coma yo quiero [..,] y no sea que cuando yo vaya 
me humille Dios entre vosotros; y tenga que llorar castigando a 
muchos de los que antes pecaron, y todavia no han hecho peni- 
tencia de la tmpureza, y fornicacion, y deshonestidad en que 
han vivido. [2 Co. 12, 20 y ss.] 

Apenas fue menos critico con las comunidades cristianas 
de Galacia, Ereso y Colosas, situando invariabtemente la for- 
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nicacion al principio de k lista de faltas. Para los cristianos de 
Tesalontca tuvo el mismo mensaje intransigence. 

£sta es la voluntad dt; Dios, a saber, vuestra santifieacion; 
que os abstengais de la fornicacion. [ 1 Ts. 4, 3] 

Las cartas de Pablo revelan que muchas de las scetas esta- 
ban divtdidas por practices sexuales que, a juzgar por el modo 
en que las critica, constituian mucho mas que meros deva- 
neos. No era el unico que expresaba inquietud. Los ritos de 
contenido sexual, incluidos los Matrimonios Sagrados, ocu- 
pan un lugar destacado entre las quejas de otros Padres de la 
Iglesia antigua. En la ultima decada del siglo II, se presto espe- 
cial atencion a la secta Nicolasiana, cuyo fundador tue aeusa- 
do por Clemente, obispo de Alejandn'a, de conducta sexual 
incorrecta. 

Este hombre [Nicolas], nos dicen, tenia una (oven y atracti- 
va cspos.t. Tras la Ascension del Salvador los apostoles lo acusa- 
ron de celos, asi que este hizo comparecer a su esposa y dijo que 
cualquiera que la deseara podia poseerla. Este acto, nos dicen, 
obedecta al mandamiento *la came debe tratarse con desden»; y 
siguiendo su ejemplo y precepto grosera y ciegamcnie, los 
miembros dL' la secta se entregan en efecto a una promiscuidad 
absoluta. [Misceldneas 3] 

Ireneo, obispo dc Lyon, scfialo a otro grupo cristiano, los 
valentinianos, haciendo la acusacion de que «algunos de ellos 
montan una camara nupcial y celebran un misrerio con invo- 
cadones a quiencs son tniciados, declarando que lo que llevan 
a cabo es un matrimonio espirituaJ*. 

En el Panarion, Epifanio, obispo de Salamina, relaciono 
una impresionante lista de grupos, en su mayorfa gnosticos, 
que desfilaban bajo el estandarte cristiano pero que eran 
llarnativamente paganos en sus practicas. Critico a los vale- 
sianos por castrar a sus disefpulos alegando que tal acto se 
rcalizaba para frustrar la excitacion sexual. Tambien es posi- 
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e que esos horn b res se hub reran comprometido a raantener 
vivos ciertos ritos masoquistas relacionados con el culto a 
Atis y Cibeles. 

En su mayorfa pertenecieron a h Iglesia hasta que se conocio 
su tnsensatez y fueron expulsados. Todos salvo unos pocos eran 
eunucos. Cuando toman a un hombre como discipulo, no come 
carne mientras permancce sin castrar, pero cuando lo convencen 
para hacerlo o lo castran por b fuerza, puede comer cualquier 
cosa puesto que ya no participa de la lucha y no corre el riesgo 
de que aquello que coma 1c excite los placercs de la lujuria. 

[Panarion 38] 

Gran parte de las crfticas iban dirigidas contra los gnosti- 
cos. En su Hhtoria de la Iglesia, Eusebio habla de ocuparse de 
•los nombres y fechas de nacimiento y defuncion de quienes 
movidos por una pasjon innovadora se han alejado cuanto 
han podido de la verdad, proelamandose a si mismos co- 
mo las fuentes del conocimiento mal llamado [gnosticismo] 
mientras sin ninguna clemencia, como lobos salvajes, desba- 
ratan el rebano cristiano». [Hist. 1 , 1 ]. A proposito de Simon 
Magus, el predicador cnstiano samaritano del siglo [, 
•Eusebio escribio: -Pues cualquier cosa que quepa imagtnar 
mas vergonzosa que los crfmenes mas abyectos de los que se 
tcnga conocimiento se ha visto sobrcpasada por la repugnan- 
te herejia de estos hombres, quienes sc divierten con mujeres 
desdtchadas y cargan con vicios de toda clase.* [Hist. 13, 3]. 
En otra parte del Itbro cita las Promesas de Dionisto, obispo 
de Alexandria, a proposito de la herejia de la secta gnostica de 
los certntos. «E1 [Cerinthus] colmo el cielo de sus suefios, in- 
dulgencia sin h'mitc en la gula y lascivia en los banquetcs, en 
las juergas y los convites dc boda {llamandolos por lo que 
consideraba nombres mas respetables), en las fiestas, los sacri- 
ficios y la inmolacion de victimas.* [Hist. 28, 2], Epifanio 
continuaba acusando a la secta maniquea de una conducta se- 
mejante. 



Las criticas no surgi'an solo del seno del niovimiento cris- 
tiano. Ed uno de sus ataques literarios contra Celso, cuyos es- 
critos han sido destruidos en su totalidad, Origenes hizo un 
eomemario interesante. 

Su deseo [de CelsoJ era desacreditar lo que se ha dado en lla- 
mar los festines de los cristianos, como si tuvieran su origen en 
el peligro comun y fueran mas vinculantes que otros juramen- 
tos. Su intencion era desacreditar a concieneia nuestro sistema 
moral. Se estorzo por difamar las doctrinas secretas del cristia- 
nisrao visto que no eomprendi'a correctamente su naturaleza. 

[Contra Celso 1, 1; 1, 4; 1, 7] 

Los apologistas cristianos han descrite el dgape, el llama- 
do *festi'n del amor», como una comida comunitaria durante 
la cual los devotos cristianos no intercambiaban nada mas re- 
prensible que ternura y caridad. Sin embargo, ^podemos estar 
seguros de que fuese asf? Entre las tradiciones de las reltgio- 
nes consagradas a la fertilidad, rambien tenia lugar una comi- 
da acompanada de actos sexualcs y sabemos por cl profeta 
Jercmias, que escribio durante el Exilio babildnico, que los ju- 
di'os con tendencias paganas estaban muy versados en su pre- 
paration. Por consiguiente, es perfectamente posible que los 
judios cristianos mantuvieran viva esa tradicion. 

;Por ventura no estas viendo tii mismo lo que hacen esos 
hombres en las ciudades de Juda y en las plazas publicas de 
JerusaJen? Los hijos reeogen la lena, encienden el fuego tos pa- 
dres, y las mujercs amasan !a pasta con manteca, para hacer tor- 
tas, y presentarlas a la que adoran por reina del cielo, y ofrecer 
libaciones a los dioses ajenos. Qer. 7, 1 7 y ss.] 

La ofensiva mas clara de la critica de Origenes era que 
Celso equiparaba varias practtcas cristianas con aquellas de 
los gricgos paganos y que la terca renuencia de los cristianos a 
di vulgar pormenores de sus cultos mas esotericos los exponfa 
a toda suerte de acusaciones. En cierta medida, esta hostilidad 




£•* InmaatLxda Conception (I>iego Vcli/qucat, 1609-1660). La* esircllas del cido y Us 
entendidis nubr* dc la cri-aciim rodean a Maria, dc pic sobre un gtubo tcrriqueo que 
cmcrj;<- de un mar en mucblav El anista de U Coniarreforma ha cntrelazadp suritmente 
•WMgmcria cnstiana y pagan a. 




En estt tnmrn.su v tiscinjntf csrudio de Lii* i&m Trim Ja Jet (Barlulomc Murillo. 
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La \Utiii.i!ena fNieulo Donatcilo, 138b- H<*)- Esia grotestJ cstultura dc madcra dc 
Maria Magdalcna cxrkaturixp el dogma trmiano que convimc !a scxuaHdad en un pecadu 
rclacionado con e\ dctcxiurti f&ico y la mucne- 
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En la Madonna dt-tla Randinc (Carlo Crivelli, 1430-14951- Mam figure vesiida con 
ropajcs dc reina aimque presenu el r.».tr<» .KCtsible de unj jiivL-n m.idre con su htjo, 
micmras una gotundrina sc pi>sa sob re mi tabcza, 
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La Coronation de la 
Virgin (Lanetusa 
Monaco, I370-H25). 
Esie citudio floremino 
del siglu xv> cs uno Jc 
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el popular ^ema de 
Criito cnronando a 
ju novia v madrc 
como Reina dd Gdo. 



Lourdes, a los pics del 

Prrineo frances, cs un 

centri'i de peregrin acidn 

para los catolktw, 

rtwnanos que busean 

curas milanriisas en la 

gruladonde Bernauette 

Sciubtniui ahrimi habet 

>ido visiuda pur la 

Virgen Maria en 1x5s. 




Ua baiiirrclk've de ibluiiro procedcmc de la sala del ironn del p niacin rtoroeste 
de Kalakh (Nemrudj mucsira al rey asiriodd siglo ix. Asuraastrpal U vencniido e| 

irbtil ia^rado. simbolo dc la dtusa madrc Ishur. 




\i 



La Adoration Jel 
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En La Cmdfixidn de 

Quint en Maisys 

(146,5- 1530). Maria, 

la madrcdejesui. 

Maria de Magdalena 

y Maria de Bctanta 

figuran como 

cs pea ad or is dc 

la crucifjxiiin. 




sin duda formaba parte de una tactlca disuasoria, pero proba- 
blemcnte tambien contenga aigunas ineomodas verdades so- 
bre el sincretismo pagano y cristiano. 

Existen aigunas pruebas arqueologicas que respaldan las 
acusaciones de mala conducta sexual. Recientemente, fue des- 
cubicrta en las afueras de Roma una cueva con un manantial. 
Iris su uso original como casa de bafios fue convertida en 
>.iniuario y, segun documentos de la epoca, se mantuvo en ac- 
tivo hasta los riempos del emperador Justiniano (527-565 d.C), 
mucho dcspues de la conversion del Imperio romano al cns- 
tianismo por parte de Constantino en 3 12 d.C. Miles de Iam- 
paras habian sido dispuestas en la cueva a modo de ofren- 
das, lo que dio pie a su sobrenombre popular: «f uente de las 
Limparas*. Muchas de las cuevas estaban decoradas con ima- 
gcnes eroticas, lo que indica que el lugar habfa acogido ritos 
populares de cariz sexual. 

Yendo mas al grano en la confirmacion de que habfa opi- 
niunes claramente divergentes en cuanto a quien era y que re- 
presentaba Maria, Epifanio critico un culto femenino gnosti- 
co, el de las coliridianas, por adorar a Maria como si fuese una 
diosa. Sin duda ejercieron una notable influencia, que abarco 
un territorio considerable, puesto que las identifica con una 
base de operaciones establecida en la Tracia> aJ oeste del mar 
Negro, y extendiendose hacia el norte y el este hasta la Escitia 
septentrional antes de expand! rse hacia el sur y llegar hasta 
Arabia. 

He sabido que otros, que ban perdido la eabeza con el tema 
de la santa Vjrgen Eterna, han hecho v hacen cuanto esta en su 
mano, llcvados por la locura y la inscnsatcz, para sustiruirla por 
Dios. Pues dicen que ciertas mujeres tracias alii en Arabia han 
mtroducido cstas tonten'as y que hornean un pan en nombre de 
la Virgen Etema, se congregan, y se entregan al exceso y reali- 
zan un acto blasfemo prohibido en nombre de la Virgen santa, y 
orrecen sacrificios en su nombre con mujeres ofici antes. 

[Panarion vol 2, r\.° 79] 
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Epifanio utilize esta informacion para lartzar un feroz ata- 
que contra las mujeres en general, 

^De donde ha salido esta nueva historia? jDcl orgullo de las 
mujeres y de la locura femenina? {Que ha alimentado la debili- 
dad que —a traves de las mujeres una vez mas— vierteen nues- 
tras mentes el habito femenino de la especulacion? [...] Con in- 
tenciones adulteras se ban rebelado contra el unico Dios, como 
una ramera comun que se ha exeitado con la debilidad de mu- 
clias relaciones y recbazado la moderacion del matrimonio legal 
con un unico marido. 

[Contra las Coliridianas, Pananon, n° 79 J 

La de las coliridianas no fue la linica secta que manifesto 
interes por una diosa niadre cristianizada. Segun Epifanio, 
otros gnosticos habian promocionado la idea de que una pre- 
sencia femenina dominance Ilamada Sofia (Sabiduria) existia 
en los eielos. Tambien deseribio sectas como las dc los mar- 
cosianos y los osaenos, que practicaban Matrimonies Sa- 
grados u otros aspectos del culto a la diosa. Los sacerdotes 
marcosianos «preparaban una camara nupcial, iniciaban a sus 
candidates con determinadas invocaciones, y sostenian que su 
rito es un matrimonio espi ritual a semejanza de los syzygies 
[opuestos o conyuges] de las alturas**. Hasta la epoca del em- 
perador Constantino (293-306 d.C), padre de Constantino el 
Grande, la secta osaena, segun se dice, adoraba como diosas a 
dos hermanas llamadas Marthur y Marthana. 

Epifanio suponia que comunidades como los origenistas 
disfrutaban de ritos sexuates parecidos a puerta cerrada y que 
«maneillaban sus cuerpos, mentes y almas con su incontinen- 
ce. Rcfirio que algunes de sus miembros adoptaron la prac- 
tica ritual de eyacular en la tierra *haciendose pasar por mon- 
jes y sus comparieras por monjas». Sostenia que la de los 
samaritanos era otra de las sectas cristianas que no seguia los 
buenos principios ortodoxos y confirmo que su antiguo san- 
tuario de Gerizim seguia en active en su tiempo. 
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Esta secta es imrinsecamente idolatra sin siquiera saberlo, 
porquc los idolos de las cuatro naciones estan escondidos en el 
monte que llaman equivocamente Gerizim. [Panarion 9] 

Las personas sobre quienes recafan talcs acu sac i ones eran 
cristianos profesos, y los archivos literarios dejan claro que 
dcs doctrinas opuestas corrian parejas en el seno del primer 
cristianismo. Una seguia la b'nea ortodoxa cuya aspiracion era 
alejar al movimiento de los cultos paganos, la otra seguia po- 
nk-ndo en practica actos de sexo ritual y reconocia a una dio- 
sa madre. Desgraciadamente para los dirigentes ortodoxos, 
todo un surtido de factores vinculaba a Marfa, la madre de su 
inspiradoi v fundador, con el cultu pagano, Tal como hemos 
descubierto, entre estus factores se contaban el significado de 
su nombre y el heebo de compartirlo con cuatro prostitutas 
de la genealogia dc Jesus, la cuestion de su atipica educacion 
en el Templo y los rumores dc adulterio que cnvolvieron la 
concepcion de Jesus y su nacimiento en un santuario pagano. 
A estos elcmentos cabe anadir las pruebas documentales de 
que Maria realizo un acto sexual incestuoso con su hi jo y la 
conducta dc los judios ortodoxos que a su muerte intentaron 
qucmar su cadaver. 

Quicn era Man'a y que rcpresentaba devino una cuestion 
muy polemica. Pablo y los demas Padres de la Iglesia primi- 
genia, decididos a acraer conversos alejandolos del paganismo 
y sus ntos sexuales de devocton a la diosa de la fertilidad, se 
habrian visto obligados a tratar estos «aspectos dificilcs* de su 
biografia. La rcspuesta de la jefatura ortodoxa a sus colores 
paganos parcce que tuc combatir cl fuego con fuego. 

Podria argiiirse que el celibato permanente de Maria fue 
invcntado, y luego promovido con igual pasion, como energi- 
ea respuesta a los sectarios con incli naciones paganas quienes, 
logicamente, hubiesen deseado promoverla como suma sacer- 
dotisa de la diosa de la fertilidad, provista de una fuerte carga 
sexual. Debido a la destruction de la literarura beretica bajo la 
censura de la Iglesia de Koma, las pruebas sobre las creeneias 

-227 - 



y activtdades de dichas sectas solo nos han llegado a travcs dc 
las Lnvectivas de sus opositores. Ahora bien, si en la actualidad 
todavia sc detectan vfnculos entre Maria y el pagarusmo, po- 
demos estar razonablementc seguros de que Ios dirigentes de 
la primera Iglesia tuvieron mucha mas informacidn a su dis- 
position. 

A partir de la cpoca de Ireneo (1 30-200 d.C.) se establecio 
el fatidico paralelismo entre Maria y Eva, y las escrituras de Ios 
primeros Padres dc la Iglesia dejan claro que estos considera- 
ban a Maria como el reverso de la mala conducts que babfa 
conducido a la Caida. Este argumento allano el cerreno para 
que se establecieran claros contrastes entre ambas mujeres: una 
sucumbio a la tcntacion sexual; la otra no. El vinculo de Eva 
con el pecado original, sin embargo, es exclusivo del dogma 
crisriano. Los Salmos de Salomon dejan claro que Ios judios 
del siglo I opinaban que las mujeres corrian el riesgo de caer en 
costumbrcs pecaminosas y que considcraban a las prostitutas 
rituales como *cebos» para Ios varones devotos. La culpa del 
pecado original parece habcr recaido en las deidades mascu li- 
nos. En un contexto mitologieo, cl apocrifo 1 Enoc retoma el 
terna de Ios hijos de Dios, bene elohim, que tuvieron trato se- 
xual con las hijas del pueblo, generando una raza corrupts de 
gigantes, Ios nepbilim, que luego fue aniquilada en el Diluvio 
del que escaparon Noe, su familta y su zoo. Fragmentos de es- 
ta obra, rcdactada en arameo y que Ios estudiosos creen fue 
eorapilada en epoca tan remota como el period o macabeo del 
siglo II a.C, aparecieron entre Ios rollos del mar Muerto, lega- 
do que se supone procede de la comunidad esenia de Qumran. 

En aquetlos dfas, cuando Ios hijos del hombre se habfan 
multiplicado, sucedio que les nacleron hermosas y bellas hijas. 
Y Ins angeles, Ios hijos del cielo, las vieron y las desearon; y se 
dijeron: «Vamos, elijamos esposa encre las hijas del hombre y 
engendremos hijos* [...] fueron en busca de las hijas de! pueblo 
de la tierra, y se acostaron con ellas —con esas mujeres— y se 
manciUaron, y les revelaron toda [clase de] pecados [...J y Dios 
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dijo: «Quc sepan quienes han fornieado con las mujeres que 
moriran junto con ellas sumidos en su envilecimiento.* 

[1 Enoc 6, 1 y ss.; 7, ] y ss.; 9, 1 y ss.; OTP] 

Et Libro de Jubileos del siglo D a.C. hace hincapie en la re- 
l.icion entre pecado y fornicacion. 

V no existe mayor pecado que la fornicacion que cometen 
con la tierra porque Israel es una nacion sagrada para el Seiior su 
Dlos, y una nacion dc herencta y una nacion de sacerdoies, y 
una rut-'ion monarquica y una possesion especial. Y nada de to 
que se ve entre el pueblo santo es tan corrupto como esto, 

Qubikos 33, 20] 

Evangclistas demagogicos del calibre de Jusrino el Mir- 
tir, que escribio a mediados del siglo 11, lanzaron el argumen- 
to de que «Adan naciti de dos virgenes, del Espiritu y de la 
virgen tierra. Por consiguiente, Cristo nacio de una virgen pa- 
ra rectificar la Cafda que tuvo lugar al principle de los riem- 
pos*. Pocas decadas despues, semejante hipocresfa estaba 
alentando a otros acrivistas cristianos. San Jeronimo, erudito 
monasrico del siglo IV, y su contemporaneo Ambrosio, obts- 
po de Milan, pusieron en circulation sucintos esloganes como 
"De una mujer llego la muerte, de una mujer llego la vida». 

Tertuliano ( 1 60-225), obispo de Cartago, fue otro de los que 
clamaron que las mujeres estan malditas con el pecado de Eva. 

Las mujeres deberfan vestir con prendas de luto y no prcs- 
tar atencion a su aspecto exterior, interpretando el papel de una 
Eva doliente y arrcpentida para expiar mas plenamente, me- 
diante toda suerte de atuendo penitencial, el que la mujer pro- 
eeda deEva [...] la ignominia, quierodecir, del pecado original y 
el rechazo de ser la causa de la caida dc la raza human a. 

[Alavt'o dc las mujeres 1,1] 

El novedoso dogma del pecado original, asf como el ccli- 
bato de Maria, antfiesis del liberrinaje de Eva, no fue adopta- 



do amplia ni inmediatamente smo que la Iglesia catolica ro- 
mana comenzo a poner enfasis en el *f actor de la virginidad» 
hacia comienzos del siglo iv de la era cristiana, Et concepto se 
amplio como analogfa de ta pureza de la docirina cristiana. Al 
referir los excesos de Marco Aurelio (16 1 - 1 80 d.C.) contra los 
mai-tires cristianos, Eusebio empezo a referirse a la Iglesia co- 
mo la « Virgen Mad re*, expresion que convertia conveniente- 
mente a Maria en sfmbolo dc la pureza y el poderde la Iglesia. 
Y ha resistido el paso del tiempo puesto que los cristianos 
modernos siguen hablando de la «Madre lglesia». 

La creencia en que Maria se conservo virgen, aunque falsa, 
sirvio al fanatismo de tiombres como Jerorumo, Agustin y 
Ambrosio, obispo de Milan en el siglo IV, gran promoter de la 
devocion mariana en Occidente puesto que permitio establecer 
varios fundamentos de la nueva religion: Dios habia rechazado 
cl sexo; la negacion de Maria de lo carnal la distingui'a del resto 
de las mujeres, y Jesus nacio lib re de la macula del pecado ori- 
ginal. Encontramos un ejemplo caracteristico dc su retorica en 
Ambrosio, quien tomo medidas para acabar con el rumor po- 
pular de que Maria posreriormente tuvo otros hijos (que ahora 
sospechamos que fueron los de la primera esposa de Jose). 

I mi tad, santas madres, a aquclla que con su unico Hijo ama- 
dfsirao nos dio tan gran ejemplo de virtud maternal; pues ni 
vuestros hijos son mas amorosos [que Jesus], ni la Virgen bus- 
co el consuelo de ser capaz de parir otro hijo. 

[Cartas bi, 111] 

Epifanio hizo una vez ta incisiva declaracion de que «clla 
[Maria] jamas tendria relaciones sexuales con un hombre* y, 
en 392, el papa Siricio I, en la correspondencia con uno de sus 
obispos, utilizo el mismo argumento recurrente. 

Lk'vahas ra/un a I In irroi i/.arte anie \.\ idea de que I UTO na- 
cimiento hubiesc surgido del mismo litero virginal del que na- 
cio Jesus hcclio came. Pues Jesus Nuestro Scnor jamas hubiese 
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elfido nacer de una virgen de habcr considerado que esta sen'a 
tan incontinente como para contaminar con la semilla del apa- 
rc:uniento humano el lugar de naclmiento del cuerpo del Senor. 

[Carta al Obispo Anisio] 

En su explieacion de como Maria llego a ser identificada 
como esposa de Jose, Jeronimo habia. ido tan lejos como para 
hacer e! dogmatico y radical aserto de que en las escrituras an- 
tiguas dicho termino no hacfa alusion al estado civil de casa- 
dos stno que en realidad significaba «prometida». Ataco en 
concreto la postura de hombres como Helvidio y Joviniano, 
el monje milanes, quienes negaban la virginidad perpetua de 
Maria y fueron expulsados de la Iglesia. 

Debemos apelar a Jesus Nuestro Senor para conservar libre 
de coda sospecha de copulactdn la posada de ese sagrado utero 
donde £1 moro durante diez meses. Tambien debemos invocar a 
Dios Padre para demostrar que la mad re de Su Hijo, que fue 
mad re antes de casarse, permanecio virgen despues de alumbrar 
a su Hijo. [Contra Helvidio 2] 

Leyendo los comentarios de Jeronimo, cabe hacerse una 
idea de la vehemencia v la hipocresia con las que se argunienta- 
ban los beneficios del ceUbato. Entre sus caraetcrtsticos ataqucs 
misoginos, jhizo la distorsionada afirmacion de que el matri- 
monio solo era acep table porque servfa para generar mas vfrge- 
nes! [Contra Helvidio 19]. Hombres del calibre de Agustin 
adoptaron una postura similar a proposito del matrimonio. 

Puesto que materialmente no es distinto de la fornicacion, 
esta tan profundamente infectado de pecado que cometen peca- 
do los conyuges, por supuesto no el que consiente, pero sj el 
que exige, aunque lo hagan con la intencion de evitarel adulte- 
no. [Buenaventura y Tomas Q49, Art 4-6] 

Uno se queda con la impresion de que los primeros Padres 
de la Iglesia crefan que un himen intacto era un estado divino. 



Una mujer que abandonaba su doncellez para tener trato se- 
xual estaba desfigurando la excelente obra del Creador, y solo 
manteniendose firnie en su virginidad podia una mujer esca- 
par al castigo que se gano Eva en la Cafda. 

La obsesion por relacionar a las mujeres con el pecado a 
veces alcanzaba proporc'iones ridiculas. En un debate sobre la 
vestimenta de las mujeres, Tertuliano comenzo a adoptar to- 
nos de censura rayanos en el fanatismo. 

Usamos la palabra • vestido» cuando aludimos a lo que se ha 
dado en llamar gracia fcmcnina, mientras que at maquillaje seria 
mis adecuado llamarlo desgracia fcmenina. Se consideran pren- 
das de vcstir el ore y la plara y las joy as y la ropa, mientras que 
e! maquillaje consiste en el cuidado del cabello y de la ptel y de- 
mas partes del cuerpo que atraen al ojo. A lo primero lo acusa- 
mos de ambicion; a lo scgundo de prosritucion. 

[Atavio de las mujeres 4, 2] 

Irdnicamente, aunque el celibato se habfa convertido en 
una virtud peculiar del crisrianismo, el alumbramiento vir- 
ginal era un concepto pagano y a los primeros portavoces 
cristianos les preocupaba que las tradtciones sobre Mari'a no 
fueran a inclinarse demasiado hacia lo sobrenatural. Tamo 
Orfgencs como Jeronimo fueron mordaces en su critica con- 
tra la obra apocrifa conocida como Evangelio de los hebreos, 
un panflcto del siglo il que se piensa cuvo su origen en una 
secta judeocristiana. Se ha perdido todo rastro de dicha obra, 
salvo lo que de ella citan sus criticos, y debemos suponer 
que todos sus ejemplares fueron destruidos a principios de la 
era cristiana por los Padres de la Iglesia de Roma y otros lu- 
gares. El Evangelto de los hebreos planteaba preguntas sobre 
si Cristo habfa nacido de una madre terrenal normal, a lo que 
Origenes respond io agriamente que algunos cristianos esta- 
ban tratando de dotar a Maria de atributos magieos que tban 
mas alia de cuanto se reivtndicaba sobre ella desde la oficia- 
lidad. 
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Si hubiera que dar algiin credlto al Evangelio segiin los 
bcbreos, donde el propio Salvador dice: «Mi madre, el Espfriru 
Santo, me agarro de uno de mis cabcllos y me saco del gran 
rnonte Tabor», tcndriamos dificultades para explicar como el 
Espiricu Santo puede ser !a madre de Cristo. 

[On'genes, Sobrejuan 2, 12] 

Los polemistas admitieron haber obtemdo de segunda ma- 
parte de la municion que disparaban. Ireneo sostem'a que 
los seguidorcs de Carpocrates, conducidos por el hcreje cris- 
p'ano Marco, eran eulpables de mantener relaciones scxuales 
indiscriminadas con rnujeres que sc convcrtfan en sacerdorisas 
de Marco, aunque por ]o general se reconoce que Ireneo no 
tuvo ningun conucto di recto con esas personas de modo que 
pudo enterarse de ul informacion a travcs de ru mores. 

[Marco] se dedica sobre mdo a las rnujeres, y suelen ser dis- 
tinguidas, elegantes y de gran riqueza aquellas que con mas fre- 
cuencia busca .uraer hacia si, dirigiendose a el las con palabras 
tan seductoras como estas: «[...] Engalanate como una novia que 
espera a su novio, que ni seas lo que yo soy y yo lo que tti exes. 
Establece el germen de la luz en tu camara nupcial. Recibe de mi 
un esposo, y se receptiva hacia el. mientras por el eres recibida.- 

f Ireneo, Contra los herefes 1,13,3] 

Resultaru diti'cil, no obstante, hallar a un solo Padre de la 
Iglesia entre los siglos TI y FV que no lanzara acu sac i ones de in- 
correccion sexual contra alguno de sus hermanos en Cristo. 
Los cargos de relajacion moral y promiscuidad desenfrenada 
devinieron poco menos que rutinarios, apuntando con mono- 
tona frecuencia a oponentes cuya defensa parece no haber si- 
do archivada o fue meuculosamcnte eliminada por la Iglesia, 
Los acusadores continuamcnte ponian enfasis en la importan- 
cta de Maria como bastion del celibato, cuya vida inmaculada 
demostraba los benefieios de la virginidad y el rechazo del de- 
seo sexual. Sin embargo, esta imagen, que no queda reilejada 
en los textos biblicos, era una invention casi absoiuta. La mc- 
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ra intensidad y persistencia de lacritica es prueba suficientede 
que otras fuerzas andaban suekas en el seno del movimiento 
cristiano promoviendo los ritos sexuales y, tal vez, un retrato 
un tan to distmto de Maria. 

Llegados al siglo XV, las diferencias de opinion sabre esta 
imagen proyectada de la madre de Cristo — bendita matrona 
cxclusivamente yahvcista o personificacion de una diosa pa- 
gana de la fertilidad— se habi'an eonvenido en el foco de un 
vim lento debate que tba a desemboear en abierta hostilidad 
entre facciones contrarias, Este giraba en rorno a la cuestion 
de si era legitime referirse a Maria, la madre de Jesus> con el 
polemico tftulo de Madre de Dios, 
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11 

Engano 



Tal como dijo Ramsay MacMullen al comentar la veraci- 
dad de los documentos cristianos antiguos en Christianity 
and Paganism in the Fourth to Eighth Centuries: 

... la verdad apenas dcjo huella. Con toda justicia podemos 
acusar al archivo historico de habemos fall ado no solo como de 
costumbre, es decir, siendo simplemente insufictente, sino tam- 
bten por haber sido tergiversado [..,] lo que fue escrito en el 
pasado tenia que transmitirse de generation en generation a wa- 
ves de siglos sucesivos y esos siglos, como todo el mundo sabe, 
constituyerun una rnembrana con distintos grados dc permeabi- 
lidad: dejaron pasar los escritos del cristianismo pero excluyeron 
aquelios de los enemigos del cristianismo. [pp. 3-4] 

Esta afirmacion de MacMullen precisa una aclaraeion en 
cuanto a los para metres que definen a los « enemigos del cristia- 
nismo*. Las fuerzas eclesiasticas dominantes del momento no 
solo atacaron los escritos de au tores no cristianos sino tambien 
cualquiercosa que considerasen heretica dentro del propio mo- 
vimiento cristiano. Cuando se produci'an conflictos sectarios, la 
idcologia de uno de los bandos invariablemente era declarada 
hctcrodoxa y se tomaban medidas para erradicar cualquier do- 
cument*) que acred itara su existencia, de la que solo quedaba 
constancia en los comentarios de sus victoriosos detractores. 



Ireneo, nombrado obispo de Lyon en 1 78, fue en buena me- 
dida el responsable de poner en marcha el proceso de «despo- 
trique heretico* mediante su extensa obra Adversus Haereses 
[Conira las herejfas]. La actirud de Ireneo seria compartida por 
su contemparineo Tertuliano, obispo de Cartago en el siglo ill. 
Ambos hombres adoptaron la posrura de que los herejes perte- 
nectemes a las comurudades crtstianas prcdicaban algo suma- 
mente ofensivo. Ireneo inicio su ataque con estas palabras: 

Dado que ciertos hombres ban dejado la verdad de lado e 
introducen palabras mentirosas y vanas genealogi'as, las cuales, 
tal como dice el aposcol, suscitan preguntas en lugar de edificar 
piadosamente Io que hay en la fe, y mediante sus astutas vero- 
similicudes desvian las mentes de los inexpenos y los hacen 
caudvos, me he sentido obligado, querido amigo, a redactar el 
siguientc tratado para exponer y contrarresiar sus maquina- 
ciones. [Adtf. Haer. l,Prefacio] 

Este tipo de critica con frecuencia presentaba el consabido 
trasfondo de equiparar la herejia con la promiscuidad sexual. 

Los *mas perfectos* entre ellos se envician sin ningun temor 
con loda clase de actos prohibidos, aquellos que las Escrituras nos 
aseguran que «quienes hagan tales cosas no heredanin el rctno de 
Dios» [...] otros se entregan a la lujuria de la came con la mayor 
glotoneria f...] aiin hay otros, ademas, que tienen la costumbre dc 
deshonrar a las mujeres a quienes han educado [...] tal como a me- 
nudo han confesado esas mujeres que han sido apartadas del buen 
camino por algunos de ellos cuando han regresado a la Iglesia dc 
Dios, reconociendo esto junto con el resto de sus errores. Otros 
de ellos, tambien, abienamente y sin ningun rubor, cuando se afi- 
cionan apasionadamente a determinadas mujeres, las seducen 
apartandolas de sus maridos y contraen matrimonios por su cuen- 
ta con ellas. Otros mas, de nuevo, que al principio fingen vivir con 
toda modestia junto a ellas como si fuesen hermanas, con el tiem- 
po se han revelado tal cual son en realidad cuando la hermana ha 
sido hallada embarazada por su jsupuesto] hermano. 

[Adv. Haer. 1,6,3] 
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) I sfnodo de Laodicea, reunido hacia 363, fue uno de tan- 
s j c los que reforzaron este mensaje. El canon 59 del sinodo 
deelara que «en la iglesia no se leera ningun salmo compuesto 
por individuos particulars asi como tampoco ningun texto 
no canonico*. Si a uno le prohibfan leer obras no canonicas, 
esta claro que la mera posesion de tales libros tambien conlle- 
vaba sus riesgos. Las Catequcses de Cirilo dc Jerusalen inclu- 
yen este sermon: «No leas por tu cuenta ningun libro que no 
se lea en la iglesia. » Resumiendo, la ausencia de llteratura su- 
n L t viviente quiza no refleje con exactitud lo que hubo en cir- 
culation en su momento. 

No sabemos cuantos de los escritos sobrc Maria de esos 
primeros siglos fueron clasificados entre los que *tntroducen 
palabr.is mentirosas». Queda claro, no obstante, que, salvo 
en unos pocos textos apoerifos como el Protoevangdio de 
Santiago, Maria sc vio excluida de los textos teologicos entre 
la fecha de la Crucifixion y el final del siglo II. La escasez de 
information resulta asombrosa y sigue sin contestar la cues- 
tiYm de si la literatura sobre Maria simplemente no existio o si 
fue erradicada. Cabria comparar esta acusada ausencia de de- 
bate, sea cual sea su causa, con una virtual falta dc comenta- 
rios sobrc personalidades tan principalcs como Mozart o 
Napoleon Bonaparte hasta el final del siglo XX, 

El enfoque del influyente escritor cristiano Eusebio es 
bastante propio de las escasas fuentes que han llegado hasta 
nosotros. Comenzo a compilar su exhaustiva Hktoria de la 
Iglesia a principios del reinado del emperador Diocleciano, en 
284 d.C. Dicha obra abarca un periodo que va desdc el naci- 
miento de Jesus en aproximadamente 4 a.C. hasta las primeras 
decadas del siglo IV y, sin embargo, solo menciona a Maria en 
cuatro ocasiones. Las unicas alusiones que hace Eusebio a 
Maria son para reconocer la doctrina del nacimiento virginal. 

En aquel riempo vivia Santiago, quicn era conocido como el 
hcrmano del Senor; pues tambien le llamaban hijo de Jose, y a 
Jose padre de Cristo, aunquc en realidad la Virgcn era su pro- 






merida y, antes de que se unieran, ella aparecio prenada por obra 
del Espiritu Santo, tal coma refieren los inspiradas relatos evan- 
gelicos. [Hisi.2,11] 

Ireneo adoptci una actitud seme j ante. En Adverstts Haereses 
menciono a Man'a por primera vez despues del capi'tuto septi- 
mo y solo dc pasada. Igual que Eusebio, introdujo a Man'a en 
el debate para recalcar fa relevancia del nacimiento virginal dc 
Cristo y hacer hincapic en la exeepeional naruraleza inrnacu- 
lada de Maria. 



La Virgen sefialo el lugar de Ecclesia. Y asi, por una bendi- 
cion especial, rue engendrado por El, a traves de Marfa, ese 
hombre, a quien, al pasar por el utero, nuestro Padre decidki 
[conceder] el conocimiento de Si por medio del Verbo. 

[Adv. Hacr. 15,3] 

Un «cambio radical* tuvo lugar cuando, pasados unos 
doscientos anos, se produjo un repentino aumento del interes 
por Man'a que trajo consigo una interpretation mas liberal de 
su vida, Qutzas este proceso eomenzase cuando los cristianos 
ruvicron ocasion de analizarse a si mismos en la relativa calma 
que siguio a las espantosas persecucioncs de los suyos por 
parte de Marco Aurelio (170 d.C.) y su htjo Comodo (176- 
192 d.C), el ultimo emperador romano dc la Ifnea dura. 
Aunque la lucha entre la lglesia y el imperio volveria a resur- 
gir brevemence bajo el emperador Diocleciano (284-305 d.C.) 
no afecro al entusiasmo, tanto oficial como popular, por esta- 
btecer el marco que se converting en el dogma mariano. Lo 
que no queda claro es si este brio estuvo siempre presente o si 
simplemente salio del armario. 

Mas o menos a partir del final del siglo II los obispos apos- 
tolicos recurrian no solo a escrituras canonicas sino tambien 
apoerifas, como el Protoevangelio de Santiago, para cstablecer 
lo que cabria describir como una doctrina mariana «publica- 
mente responsable». Si el extraordinario compromise que revc- 

-238- 



esta doctrina sirve como indicador, el eulto a Maria parece ha- 
herse desarrollado en dos pianos distintos, lo que refleja la na- 
tvualeza hibrida de los origenes del cristianismo. Por una parte, 
iiic moldeada por la ideologia apostolica que prohibia los dese- 
,s carnales. Este es el aspecto de la idcologi'a mariana que ha lie- 
Jo hasta nosotros como dogma cristiano oficial. Por otra, flo- 
io un eonservadurismo, mucho menos divulgado, parrJdario 
Jc laantigua vertiente pagana de la religion judi'a y geneil, fun- 
da mentado en una mezela de idcales crisuanos y paganos en los 
que el sexo y la sexualidad constitufan rasgos importantes del ri- 
cual. Dicho de otro modo, el cuho mariano se vio acosado como 
quicn dice por la misina division ideologlea que padecieron los 
judios en la Palesuna del siglo primero. Ciertos elementos de la 
nucva congregaeion cristiana ejerci'an presion para hacer borron 
y cuenia nueva y establecer a Maria como la Inmaculada cristia- 
na sin el mas leve tufillo a paganismo, mientras que otros la con- 
jfan como una diva pagana a la antigua usanza. Los adornos 
je aparecian en obras como el Protoevangelio, con inclusion 
pormenores biografieos sobrc cl nacimiento milagroso de 
laria (aunque no su inmaculada concepcion), su genealogia, 
arios de formacidn y matrimonio resultaban bastante tnofensi- 
vos y am bos bandos podian servirse de el los. 

Otros textos apocrifos transmitfan un mensaje mas per- 
turbador. Los autores del Evangelio de Felipe v las Genua 
Marias incluyeron un aspecto de la relacion entre Jesus y las 
Marias de earacter inequjfvocamente sexual. Otros, como el 
Ongen del Mundo y Thunder, Perfect Mind hacfan patente el 
interes por una presencia temenina dominante en los cielos. 
Estas obras se conoccn en buena medida gracias al descubri- 
micnto de los llamados manuscritos gnosticos, enterrados en 
Nag Hammadi hacia 400 d.C. y conservados en la arena del 
desierto. Se piensa que fueron escritos por autores anonimos 
a principios del siglo IV, tal vez en Alejandn'a, e inclu yen con- 
ceptos ajenos a los que oponia resisteneia el grupo de presion 
ortodoxo. Eusebio hizo algunos comentarios virulentos en su 
Hhtaria de la fglesia. 









Nada podria estar mas alejado dc los usos aposroticos que el 
tipo de treseologia empleada, miemras que las ideas e implica- 
Clones de sus contenidos resultan tan irreconciliables eon la ver- 
dadera ortodoxia que se hace patente que son falsificaclones 
obra de herejes. De ahi que aparte de catalogarlos enire los 
libros espurios, deban ser recbazados como irnpi'os e inacep- 
tables. [Hist. 25, 2] 

Junto con los obstinados y con frecuencia vitridlicos ata- 
ques de la mayoria de obras antihereticas como el Contra 
Celsutn, de Origcnes, y el Panarion, de Epifanio, obras como 
los manuscritos dc Nag Hammadi constituyen la unica prue- 
ba del aspecto no ortodoxo de la perspectiva mariana. El al- 
cance de su influencia, no obstante, se pone de raanifiesto en 
el compromiso forzoso que se alcanzo a proposito del retra- 
to oficial dc Maria, un crisol de diversos elementos mfticos. 

Antes de revisar el desarrollo del culto mariano durante 
los primeros stglos dc la era cristiana, es preciso que entenda- 
mos un poco mejor lo que estaba sucediendo a los cristianos 
de ese tiempo desde un pun to de vista mas general. Deb id o en 
buena medida a la escasez del archivo canonico y tambien 
al modo en que el cristianismo se desarrollo tras su llegada 
a Roma, Maria no fuc tanzada a la escena publica ensegui- 
da. El cristianismo comenzo como una cxperiencia judi'a en 
Jerusalen. Es casi seguro que se establecio alii como un grupo 
escindido de la comunidad de la sinagoga judfa. Durante la 
dispersion causada por la domination extranjera de Palestina, 
algunos judtos fueron a Roma, donde fundaron sinagogas en 
cuyo scno sin duda se desarrolkron eel u las cristianas. Fuera 
de la comunidad judfa, Pablo aparece como el mas destacado 
fundador dc iglesias cristianas y sabemos por los archivos ro- 
manos que tanto el como Pedro murieron como martires en 
Roma bajo el gobierno de Neron entre 54 y 68 d.C. Durante 
cosa de dos siglos a partir de entonces, el cristianismo se diri- 
gid desde casas parttculares como un restringido club exclusi- 
vo. El movimiento se nurn'a de conversos princtpalmcnte de 
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1 ^ clases media y baja. No existfan iglesias en el sentido que le 
mos hoy y no ha sobrevivido ningun vestigio de la cons- 
nuceion de ninguna clase de altar cristiano permanente hasta 
t i siglo v. Las ceremonias, fundamental mente ta eucaristfa, re- 
vesti'an una apariencia scncilla, sin apelar a las emociones: la 
preocupacion primordial parece haber sido eludir el escruti- 
nio dc quienes eran ajenos, los cuales, por lo general, no veian 
l.i causa cristiana con simpati'a. 

El escritor Arnobio resumio la actirud de bucna parte de la 
ctudadam'a romana hacia finales del siglo III euando denigro a 
[ps cristianos por no tener templos, altares, estatuas o efigies 
dc divinidades, acusandolos del declive general de la influen- 
L -ia romana en el mundo. 

Dcsde que hay cristianos en la tierra, el mundo esta yendo a 
la perdicion; rauchos y rnuy diversos azotes han atacado a la ra- 
za humana; y los mismi'simos seres celestiales, abandonando el 
cuidado con el que hasta ahora velaban por nuesiros intereses, 
son desterrados dc las regiones de la tierra. 

[Adversus Nation es, 1,1] 

Los conservadores paganos de Roma no estaban solos en su 
disgusto. En el scno de lacomunidad cristiana los problemas no 
tardaron en surgir, puesto que el movimiento, si bien trataba dc 
pasar desapercibido, tambien se codeaba con los seetores mis li- 
berales de la ciudadanfa pagana. Hasta cierto pun to esto era atri- 
Duible a un descquilibrio de genero en la composicion de las pri- 
nuias comunidades cristianas. Sabemos por distintas fuentes 
contemporaneas que, en el siglo 111, las mujeres cristianas supera- 
ban en numero a los hombres cristianos. En su Ubro Paganos y 
cristianos^ Robin Lane Fox refiere que una iglesia del none de 
Africa, tomada durante una pcrsecucion en 303 d.O, contem'a 
dieciseis tunicas de hombre contra ochenta y dos trajes femeninos 
y cuarenta y siete pares de zapatillas de mujer. Segun Tertuliano, 
las esposas cristianas con frecuencia tomaban maridos paganos 
pesea los peligros que a todas luces conllevaban tales uniones. 
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La sicrva de Dios mora en medio de extrafios; y aun esundo 
entre ellos, todos los di'as en que se conmemoran demonios, en 
todos los ceremoniates de los reyes, al principiar el ario y al co- 
mien 20 del mes, estara tnquteta por el perfume del incienso. 
Y tcndra que ir hasta un porton adornado con laureles y faroles, 
como si fuese el de un nuevo eonsistorio de piiblieas lujurias; 
tendra que sentarse eon su marido a veces en reuniones, a veces 
en tabernas. [To His Wife 2, 6] 

El estrecho comacto entre paganos v cristianos que se da- 
ba en los grandes centros urbanos del imperio constituia un 
motivo de constante irritacion y preocupacion para los cvan- 
gelistas de Ifnea dura porque ejercia una influencia no poco 
importante al mantener encendido el erisol de ideologfas. La 
inquietud mas grave residfa en la facilidad con que los cristia- 
nos converses podfan verse arraidos de vuelta a las cosrum- 
lircs paganas. Los ninos se educaban siguiendo cualquier creen- 
cia que los padres considcrascn natural y provechosa. La 
situation familiar y matrimonial se eonvirtio en un deja vu ca- 
si exacto de los problemas de los matrimonios mixtos que ha- 
bfan plagado la (listeria israelita antigua cuando los israelkas 
tomaban esposas extranjerascon creencias religiosas diferen- 
tcs a las suyas. Dc hecho, lejos de quedar establecido como un 
movimiento radical bien dcfinido, la linea que separaba la in- 
cipiente ortodoxia cristiana del paganismo traditional fue, 
durante un tiempo, cada vez mas difusa. El cristianismo si- 
guio siendo impopular entre amplios sectores de la poblacion: 
muchos civiles veian poco atractivo en lo que este Ies ofrecia 
y, aunquc habia unidades cristtanas dentro del ejercito ro ma- 
no, el grueso dc los militares lo aborreci'an. En 299 d.C. el em- 
per ado r Diocleciano I lego basta el extremo de ordenar una 
purga dc cristianos en el ejercito. 

El catalizador del cambio, y el momento para que el cris- 
tianismo saliera del armario, aclarase su doctrina y sellara su 
autoridad, fuc la milagrosa conversion del emperador romano 
Constantino en 312 d.C, cuando presuntamente presendo la 
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jaricion tie un emblem a cristiano que ardia en el cielo noc- 
urno iusto antes de la batalla de Puente Milviano contra su 
rival M agendo. Sin embargo, la conversion de Constantino 
Q p US o fin a la permeabilidad en la vida cotidiana. Los Padres 
de I' 1 Igl es i a cristiana llegaron a estar tan preocupados por la 
situation que, dos anos despues de que Constantino cambia- 
ra defiliacion retigiosa, el Concilio de Aries amenazocon la 
excom union a cualquiera que se casara fuera de la nueva fe. 
Diclia advertencia por lo general no fuc tcnida en cuenta ni si- 
quieracuando Teodosto I, nombrado emperador en 378 d.C, 
refrendo el cristianismo como culto imperial oficial y puso en 
rcha el proceso contra el culto pagano. 
El siglo IV fue testigo de como la ideologia mariana tomaba 
una forma mas defimda, abrazando ideas nrtodoxas y tambien 
heterodoxas. Durante este periodo, la supuesta virginidad per- 
manence de Maria siguio siendo el mensaje mas estridente y 
alento cierto grado de extremismo entre los scctores mas mi- 
sogmos de la lglesia. Hombres como Juan Crisostomo, pa- 
triarca de Constantinopla, adoptaron un intransigente punto 
de vista paulino del matrimonio. Este solo era adecuado para 
aquellas personas que, debido a su debilidad de caracier, eran 
incapaces de abstenerse del sexo, y el mismo argumento se 
empleaba para justificar la imposidon de severas restricciones 
sobre lo que aconteefa en las alcobas cristianas. Crisostomo se 
contaba entre quienes consideraban que la bistoria de la cafda 
de Adan y Eva constiruia una autenuca leccion de moralidad. 
Se podia y debia prescindir de toda actividad sexual. El fana- 
tismo del que hizo gala en su Sermon sobre la virginidad, que 
carecfa de planes para el futuro de la humanidad, incluia la pu- 
ntana declaration de que «alli donde hay muerte, hay aparca- 
miento; y donde no hay muerte no hay apareamiento [...] jNo 
veis donde tiene el matrimonio su origen?». De esta singular 
logica surgto el dogma de que, puesto que un nifio concebido 
de forma normal es fruto del pecado, queda automaticamente 
manchado por el mal desde el momento de su nacimiento y so- 
lo puede recobrar la inocencia median te el rito del bauds mo. 
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Si bien no es posible que todos los devotos marianos adop- 
taran esta actirud tan extrema, un grupo cada vez mas nutrido, 
y resueho a promover a Maria como virgen casta y pura, feste- 
jaba la creencia cada vez mas extendida de que esta era fruto de 
inmaculada conception por parte de su mad re, Ana. Partiendo 
de ahf, cabi'a sostener que Maria nunca habi'a sido mancillada 
por el pecado y, por con sigui erne, era la unica capaz de dar a 
luz un bcbc inocente, Esta ideologia condujo a tratar con seve- 
ridad a las mujeres cristianas acusadas de falta de decoro. Un 
comentario de san jeronimo datado a finales del siglo rv d.C. 
indica que este aprobaba la costumbre de decapitar a las muje- 
res que eran sorprendidas en practicas sexuales fuera del ma- 
trimonio. Esto contrasta notablemente con el senrido pagano 
de la justicia en siruaciones comparables. Un revelador docu- 
men to de esa misnia epoca procedente de Tebaida, en Egipto, 
expone en detalle como, cuando una prostituta era asesinada, 
su atacante era ejecutado y la mad re de la victima, cuya pobrc- 
za habi'a hecho necesario que la hija se prostiruyera, hercdaba 
una decima parte de los bienes de) asesino, Jeronimo era un fa- 
natico defensor del cclibato y no deja de ser ironico el hecho 
de que fucsc uno de los dirigentes mas convincentes de la 
Iglesia de su tiempo, haciendo patente que los cristianos de to- 
da clase y condicion se permitfan actividades escandalosas. 
Buena parte de su Carta a Eustacio, por ejemplo, abunda en 
pormenores acerca de la conducta sexual de los cristianos. 

Si ni siquiera las virgenes autenticas, cuando ticnen otros 
de/ectos, no se ven salvadas por su virginidad iisica, ;que sera de 
aquollas que han prostituido a los feligreses de Cristo, convir- 
tiendo el tcmplo del Espfriiu Santo en un burdel? Enseguida oi- 
ran estas palabras: *Ven aqui y sientate en el polvo, oh hija vir- 
gen de Babilonia, sientate en el suelo; no existe trono, oh hija de 
los caldeos, pues ya no te Ilamaran tierna y delicada. Tcima la 
muela y muele alimento; descuhre tus cabellos, desnuda rus 
piernas, cruza los nos; tu desnudez sera deseubicrta, si, iu ver- 
giienza quedara a la vista.» fleronimo, Cartas 22, 6 j 
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L.i superioridad moral con rcspecto al celibato, reivindica- 
i por | a clasc dirigente cristiana, en realidad dcscansaba so- 
bre unos cimientos muy poco firmes. Uno de los factores que 
d.iba argu memos a los decididos a conservar aspectos de la 
biografia de Maria que la identificaban con una diosa madre 
paeana era que los demas compartian la opinion acerca del va- 
lor de la virginidad. En la Roma pagana, las Vfrgenes Vestales 
v las sacerdotisas de la gran diosa Palas Atenea se constdera- 
ban iguales moral y sueialmente a sus homologas cristianas y 
su castidad se consagraba al bienestar del Estado [Ambrosio, 
De Virginibtts (I) 4, 14-15], Incluso Platon habia arguido en 
su momento que la mejor manera de alcanzar la salvacion del 
alma consisti'a en refrenar las pasiones y dedicarse con regula- 
ridad a la oracion. El relato cristiano de una virgen embaraza- 
da por un dios antes de dar a luz a un gran dirigente tampoco 
tenia nada de excepcional, Los romanos consideraban que la 
diosa fngia Cibeles, que se convirtio en su Magna mater, era 
una madre virginal. Por otra parte, en las tradiciones griega y 
romana tambien estaba muy extendida la opinion de que 
Romulo, fundador mitico de Roma y hermano gemclo de 
Remo, nacid de una madre fecundada por el dios Marte. El 
culto del mitrafsmo habia sido imponado a Roma desde la 
India via Persia como poderosa influencia que se mezclaba 
bien con la religion monoteista del zoroastrismo: se decia que 
el dios Mitra habia nacido de una roca, simbolizando el sol 
Dacientc detras de las montanas. Tambien se reverenciaba e Ln- 
vocaba con frecuencta a deidades virginales como Vesta, la 
diosa del hogar. 

Puede que la clase dirigente cristiana clasificara las biogra- 
fias marianas no of iciales como el Protoevangelio dv Santiago 
y la Asuncion de la Virgen como lecturas inadmisibles en las 
iglesias, pero su prohibicion no impidio que dicha literatura 
se difundiera, como tampoco evito que los arbitros del culto 
mariano recurrieran a ella. Estas obras conocieron una popu- 
laridad inmensa que se hace patente en el ttecho de que hayan 
llegado hasta nosotros mas de un centenar de ejemplares an- 
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tiguos del Protaevangelia redactados en griego, algunos fecha- 
dos en el siglo ILL En las decadas que siguieron a su publicacion 
se tradujo a varios idiomas. El hecho de que los Padres de la 
Iglesia se sirvieran de un material que en otras ocasiones de- 
nunciaban indica que se enfrentaron a ciertas presiones para 
incorporar elememos polemicos al retrato de Maria. Mediante 
esta hberalizacion se plantaron las semillas de una extraordi- 
naria trans formac ion que convertiria a Maria, la madre judia, 
en una celebridad, otorgandole una nueva personalidad. 

La transformation de Mar fa no carecto de dificultades. 
Muchos de los Padres de ta Iglesia seguiati siendo profunda- 
mente misoginos y solo se mostraban capaces de resolver la 
paradoja de su veneracion par Maria separandola, tisica y es- 
pirirualmente, del resto de mujeres mortales, quienes conti- 
nuaron siendo objeto de su mas absolute desprecio. San 
Agustin (354-430), que fue obispo de Hipona, encabezo esta 
corriente. Puso mucho enfasis en la condicion peeaminosa de 
la humanidad, con inclusion de los santos, aunque excluyo a 
Maria de forma harto significativa. En algunos de sus escritos 
mas moderados, Agustin se queda corto al exponer el catego- 
rico argumento de que las relaciones sexuales dentro del ma- 
trimonio eran pecaminosas, 

Amonesto unto a los hombres como a las mujeres que si- 
guen la perpeiua continencia y la santa virginidad, que de es- 
le modo anteponen su propio bien al matrimonio, y que no 
juzguen el matrimonio como un mal, y que entiendan que en 
modo alguno fue por engafio, sino por la pura verdad, que el 
Apostol dijo: quien cede al matrimonio obra bien; y quien no 
cede al matrimonio, obra mejor; y, si ni hubiercs tornado espo- 
sa, no has pecado; y, si una virgen se tmbiere casado, no ha pe- 
cado, y un poco despues: pero segun mi juicio sera mas bendita 
si se mantiene asi. Quienes por consiguiente esten dtspuestos a 
permanccer sin matrimonio, que no huyan del matrimonio co- 
mo quien huye del pecado; sino que lo superen como una coll- 
na del bien menor, para que puedan descansar en el monte de la 
gran continencia, [La santa virgimdad 1 8] 
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1 n otras partes, no obstante, Agustfn reveio sentimientos 
mas extremes a] afirmar que un nino nacido tie una relacion 
sexual era un nino nacido en pecado. 

Solo El (Jesus] nacio sin pecado, pues una virgen lo concibio 
sin el abrazo de su marido, no por la eoncupiscencia de la carne, 
si no por la casta sumision de su mente. Solo el la fue capaz de 
engendrar a! que curaria nuestra herida, dando a luz al germen 
dc un vastago puro sin la herida del pecado. 

\Mentos y Remision de Ids pecados 57] 

Agusti'n desemperki una importance labor en la forja del 
particular vinculo cristiano entre pecado y procreacidn, y con 
su retorica sirvio con creces al dogma misogino. El deseo ffsi- 
co y el contacto sexual no eran, en su discurso, partes biologi- 
cas saludables de la psique humana sino aberraciones firme- 
mente amarradas a los debiles hornbros de las mujeres. Sin 
embargo, el no fue, ni mucho menos, el primero de los Padres 
de la Iglesia que abogo por el celibato. Terruliano tambien pu- 
so mucho entasis en la conveniencia de permanecer soltero. 

En lo que esta escrito, -Casarse es niejor que arder*. ;eual 
es, os ruego, la naturaleza de esva bundad, que solo cabe elngiar 
por comparacion con el mal, de tal mode que la razon por la 
que «casarse* es mejor se reduce a que *arder» es peor? Mas 
aun, ^cuanto mejor es no casarse que arder? 

\A su esposa t,3] 

Terruliano tenia un mensaje muy concreto a proposito de 
las mujeres cristianas que habfan renunciado al matrimonio. 

Han conservado para eltas un rcgalo cterno del Sefion v 
mientras estan en la tierra, al abstenerse del matrimonio ya se 
cuentan como miembros de la familia angelical. Acosturobran- 
dote a emular con constancia el ejemplo de estas mujeres, con- 
seguiras enterrar con el afecto espiritual esa eoncupiscencia 
carnal, aboliendo los fugaccs deseos temporales de bclleza y ju- 



ventud y ganando a cambio la compensation de bertdiciones in- 
rnortales. [A su espcaa 1.4] 

Agustin se hizo eco del mensaje intransigence de Jerommo 
y Ambrosio: que Eva habia traido la muerte con su curiosidad 
y debilidad por las manzanas y que Maria, la antitesis de Eva, 
traia la vida al rcchazar toda sensuatidad y concebir a traves de 
la fe y no por una impia intervencion humana. La salvacion dc 
la humanidad, clamaba Agustin, residia en Maria, cuyo recha- 
zo del sexo habia reducido los castigos de la Caida. En una 
epoca marcada por la superscicion, su argumento resultaba 
convincente. 

Los Padres de la Iglesia, con inclusion de Agustin, Orfge- 
nes y Ambrosio, ensalzaron la vida inmaculada de Maria co- 
mo un paradigma que todos debian emular, y sostent'an que su 
virginidad absoluta conferia podcr. Promovieron reivindiea- 
ciones extremas, alimentadas por la ficcion roniantica de los 
floreeientes textos apocrifos, sosteniendo que la virginidad de 
Maria se prolongo de la cuna a la tumba. La virginidad de su 
mad re, Ana, no habia sido mancillada. lncluso Jose habia pcr- 
manecido virgen toda su vida. Se hizo alarde de Maria y su 
madre como raras exccpciones entre las mujeres hasta que, 
gradualmente, el nacimienio virginal dejo de ser un tema de 
debate para eonvertirse en un hecho incontrovertible de la 
tradicion cristiana. 

Los siempre cambiantes colores de ficcion que sumaban 
capas al retrato de Maria entre las clases pop u I ares tambien 
comprendian el deseo de promoverla como encarnacion de 
una diosa. Esto no suscito precisamente la euforia de algunos 
dirigentes eclesiasticos. Tal deseo, no obstante, emanaba no 
solo de grupos minoritarios, como los coliridianos, sino que 
procedia, como veremos, de pesos pesados de la corriente 
eclesiastica dominance. De alu* se desprende que habia perso- 
najes poderosos e influyentes en el seno del movimiento l i is- 
tiano con ganas de reconocer a Maria como diosa, fuere por- 
que simpatizasen sinceramentc con la idea o porque hubicscn 
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sllc umbido al influjo dc elementos paganos. Si lo que preten- 
dian era evitar danos mayores (dada la naturalcza a codas luces 
paeanas dc la idea), la justificacion no iban a hallarla en un de- 
bate sobre Maria, sine sobre Jesus. 

El intcres que desperto Maria en el «gabinete estrategico» 
dc la urtodoxia cristiana se debio, en buena medida, al surgi- 
niK'nto de una coruroversia que venfa de largo a proposito de 
ta muuraleza de Cristo, conocida tambien como cristologia. 
Aclarar la verdadera naturaleza de Cristo no solo proporcio- 
naria una justificacion para la identidad excepcional que los 
obispos apostolicos deseaban otorgar a Maria; tambien satis- 
hiru los requisites mas exigentes del grupo de preston de los 
escukisticos dc la Iglesia, quienes consideraban que coda rei- 
vindicacion apocrifa necesitaba una justificacion teologica. 

La cristologia no dejaba de dar vueltas a la cuestion dc si 
Jesus era humano, divino o una especie de hibrido, Semejante 
rompecabezas mantuvo ocupadas las mentes de los intelee- 
males cristianos durante casi todo el sigio rv. Varias de las scc- 
tas primigenias, en particular los judios cristianos o ebionitas 
la voz hebrea que significa *pobre»), que luego lueron 
condenados por herejes, veian a Jesus como un hotnbre abso- 
lutamente corriente que solo llego a ser extraordtnario me- 
diante el desarrollo de su personalidad. Los ebionitas ridiculi- 
zaban la his tor ia del nacimiento virginal; en lo que a ellos 
respectaba, la mad re de Jesus era irrelevante. 

Remontandonos a la segunda mitad del siglo 11, habian 
surgido tres escuelas dentro de la corriente principal del pen- 
samiento cristiano. Un grupo conocido como los adopcio- 
nistas sostenia que Jesus era de carne y hueso y que Dios 
lo adopto en un momento determinado de su vida, proba- 
blemente en el bautismo aunque quizas en la Crucifixion. 
Rcchazaban de pleno la idea de que Jesus hubiese nacido de 
una virgen, asf como la de que hubiese exlstido previamente 
en alguna forma espiritual. Los adopcionistas, uno de cuyos 
defensorcs mas acerrimos en cl siglo HI fuc Pablo de Samosata, 
obispo de Antioqufa (que acabo denunciado por hereje), rei- 












vindicaban hacerse eco de las opmiones de los primeros se- 
guidores de Cristo. Esta reivindicacion no carccfa de funda- 
mento, ya que los argumentos de los adopcionistas, que da- 
ban a entender que Cristo no alcanzo la divinidad hasta el 
momento de su muene, cabe hallarlos en el comienzo de la 
Epistola a los Romanos. Si bien se atribuye a san Pablo, el es- 
tilo con el que esta escrita la carta indica que el no fue su autor. 
El lenguajc- no cs paulino y conttene saludos a varias personas 
a quienes Pablo nunca habfa visitado, cosa que da pie a pensar 
que su fecha de aparicion sea anterior a la de los libros del 
Nuevo Testamento. 



Acerca de su hi jo Jesucristo Nuestro Sefior, que le nacio se- 
gun la carne del Hnaje de David, y que fue predestinado Hijo de 
Dios con soberano poder, segun el espiritu dc santtficacion por 
su rcsurreccion de entre los muertos. fRo, 1,3-4] 

El segundo movimiento filosofico era conocido como 
*separacionismo». Scguia una linea parecida pero arguia que, 
con el bautismo, le fue concedida la divinidad al Jesus huma- 
no con vistas a conferirle poderes para su ministerio. Estc po- 
der divmo le fue retirado a Jesus antes de la Crucifixion pues- 
to que, como divinidad, no podria haber «muerto» de esa 
manera. La tercera escuela, el «doceticismo» (de la voz griega 
que significa «parecer»), era la mas radical. Debia su inspira- 
cion al maestro gnostico Valentino de Roma, que vivio du- 
rante el siglo II y cuya filosofia seguia la de Platon. Los doce- 
ticos rechazaban todo argumento que apumara hacia una 
verdadera encarnacion, sosteniendo que Jesus solo posefa la 
apariencia de un ser humano. En realidad era Dios, inocente- 
mentc disfrazado, quien habia descendido a la tierra con el 
proposito de redimir a su pueblo elegido. 

Los cristianos que con el tiempo tomaron las riendas mo- 
rales e intclectuales, convirtiendose en la voz de la «ortodo~ 
xia», decidieron que lo mas seguro sen'a nadar entre dos aguas 
y sostener que, en cierto modo, Jesus era al mismo tiempo liu - 
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ario V divino, Esta paradoja impostble genero una nueva 

■npcion dc expcrtos que, con suma conviccion personal, se 

■ arreglaron para hacerse un Lfo negando y, al mis mo tiempo, 

uido de acuerdo con todo! Estos apologistas estahan en 

contra de cualquiera que sostuviesc que Cristo era hombre 

nero no Dios, o que era Dios pero no hombre, o que era dos 

5 disiintos, uno divino y el otro Iiumano. Uno de los mas 

voc ire rantcs defensores de este argurnento serfa san Agustin. 

El Padre, y el Hijo, y el Espiritu Sanco dan ,1 entender una 
unidad divina de una y la misma sustancia en una igualdad indi- 
visible; y por consiguiente no son tres Dioses sino un Dios: 
aunque el Padre haya engcndrado al Hijo, y asi El que es el 
Padre no es el Hijo; y el Hijo es engendrado por el Padre, y asi 
I i i.]ue es el Hijo no es el Padre; y el Espiritu Santo no es el 
Padre ni el Hijo, sino solo el Espiritu del Padre y el Hijo, tam- 
bien £l igual al Padre y al Hijo, y perteneeiente a la unidad de la 
Trinidad. [Sobre la Trinidad 1, 4-7] 

El cristianismo se habia cargado con la responsabilidad 
preservar el cmpuje de la religion judia del Antiguo Testa- 
lento, que hacfa hincapie en cl monotcismo, pero tambien 
ila que tratar con dos divinidades, Dios y jesucristo. Si la 
sia pretendia distanciarsedel paganismo, que era practica- 
ble sinonirno de politeismo, y defender el monoiefsmo, 
>mo iba a sostener tambien que el Hijo fucse distinto del 
re? 

En el seno de la comunidad cristiana, la mayoria de los ar- 
gumentos ideologicos primirivos fueron puestos por los sue- 
los en el ala oriental del Imperio romano. Oriente y Occiden- 
te habian tendido a separarse siguiendo Ifneas cultu rales dis- 
tintas, division que se vio agravada porque las dos regio- 
nes hablaban lenguas diferentes: griego en Oriente y latin en 
Occidents. El cristianismo occidental era escncialmente gen- 
til y fue promovido por Pablo y sus scguidores, mientras que 
Oriente se inclinaba hacia el conservadurismo y se mantuvo 



fie I con mas fuerza, y durante mas tiempo, a algunas de las 
antiguas tradiciones judaicas. El dilema de la cristotogfa con- 
dujo a divisiones idcoldgicas entre dos campos rivales, 
Antioquta en U Turqufa moderna y Alejandria en Africa del 
narte, 

La Lglesia de Anrioquia habi'a adoptado una posrura judai- 
ca y monotefsta a la antigua usanza: aunquc Jesucristo hubie- 
se hablado de Dios como una triada de Padre, Hijo y Espiritu 
Santo, estos seguian siendo aspectos del Unico, y aunque el 
propio Cristo fuese humano y divino a la vez, Dios, en opi- 
nion de la escuela de Antioqufa, estaba indudablemente solo, 

La escuela de Alejandria promovia una filosoffa conocida 
como pluralismo. Dios era indivisible pero tambien era un 
compendio. A principios del siglo III la lglesia de Alejandria es- 
taba muy influenciada por Origenes, una de las lumbreras del 
pensamiento cristiano anriguo cuya obra De Principiis [Sobre 
los principios}, puede considerarse el primer gran compendio 
de principios cristianos bajo un mismo tftulo, Origenes soste- 
nfa que el mundo material no podia haber sido creado por una 
divintdad sin valerse de un intermediario, el Logos o Verbo, que 
se hizo came en la forma de un Hijo que murio para redimir al 
mundo. El Espiritu Santo completaba la triada, 

Uno de los debates mis encendidos en torno a la Trinidad 
en esa ciudad era el que enfrcntaba a Alejandro, obispo de 
Alejandria (313-328), y a Arrio, uno de sus presbiteros. Arrio 
se las ingenio para levantar un gran revuelo heretico al preco- 
nizarel mensaje del pluralismo alejandrino de una manera tan 
extremada que casi daba la imprest on de que habi'a tres dioses, 
uno supremo, Dios, y dos inferiores, Cristo y el Espiritu 
Santo, unidos por el Verbo. Este argumento dio en conocerse 
como *herejfa arriana*. En un panfleto, Destitution de Arrio, 
san Anastasio (296-373) eito un pasaje de una carta que Arrio 
habi'a escrito a Eusebio, obispo de Nico media. 

El Padre pcrmanece indescriptible para el Hijo, y el Verbo 
no pucde vcr ni conocer a Su Padre perfecumeme y con exacti- 
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tud [■•■] P cro '° Q ue £' conoce y ve, lo conoce y lo ve del mismo 
modo y en la mlsma medida en que nosotros conocemos me- 
diante nuestras tacultades. [Ep. Ad episc. Aeg. Et lib 12] 

Arrio fue excomulgado por un sinodo en 321. Para ento ri- 
ces una guerra sectaria abierta a proposito de la idcntidad de 
Cristo amenazaba la estabilidad de la Iglesia y se decidio con- 
jocar una asamblea especial de obispos en Nicea para resol- 
ver la cuestion. El concilia tuvo lugar bajo los auspicios del 
eroperador Constantino en mayo de 325 d.C. y, fruto de la 
reunion, surgio la conocida imagine rfa de la Trinidad: Padre, 
i liio y Espiritu Santo. Tambien como rcsultado del conci- 
lio se llego a un acuerdo ambivalente sobre la naturaleza de 
Cristo, a un tiempo encamado y divino. Los delegados incor- 
poraron at « Credo niceano* la palabra clave homoousios, que 
signifies *consustanciaI» o *de una sustancia* con cl Padre. 

Creemos en un solo Dios, Padre todopoderoso, creador dc 
todo lo visible e invisible; y en un solo Sefior, Jesucristo, Hijo 
unico de Dios, de la misma naturaleza que el Padre, Dios de 
Dios, Luz de Luz, Dios verdadero dc Dios verdadcro, engen- 
drado y no creado, de la misma naturaleza del Padre; por quien 
Eodo fue hecho, asi en el cielo como en la tierra. 

[Apendke a De decrct. Nic. Syn., san Anastasio] 

I.a disputa cristologica influyo inevitablemente en la per- 
cepcion quese tent'a de Maria. Si Cristo habia nacido humano 
y solo alcanzo la divinidad en una fecha posterior, cosa que de 
hecho sostem'a el argumento antioque's, Maria pasaba a scr 
poco mas que una simple matrons judia. Ahora bien, segun 
los alejandrtnos, puesto que el nacimiento de un dios no podia 
producirse siguiendo el proceso humano normal, su mad re 
tampoco podia ser un ser humano normal. La escuela de 
Antioquia no se dejo impresionar por la insinuacion de que 
Maria fuese la madre sobrenatural de una divinidad y lanzo la 
idea sin mas demora. Fue esta nueva fucnte de rencor la que 
condujo a la introduccion del aspecto mas controvertido del 



dogma mariano, el de la Thcotokos, la * Mad re de Dios*. 
Lnvolucrar a Maria en semcjante debate rcsultaba a todas luces 
ilogko, puesro que Maria no era cristiana y durante su vida la 
cristologfa era algo para el futuro. Ahora bien, puede que lo 
que surgio del debate fuese, tronicamente, mas proximo a la 
verdad de lo que se proponia la clase dirigente de la Iglesia. 

Aunque el argumento de la Tbeotokos probablemente se 
inicio en el siglo 11, el primer uso documentado de estapalabra 
se debe a Alejandro, obispo de Alejandria. £ste sostenfa que, 
dado que Cristo era Dios encarnado, debia concederse a 
Maria el tirulo de «Madre de Dios» en lugar de Cbristotokus o 
«Madre de Cristo*. Esta moda se extendio con tal fuerza que, 
hacia eso de 360 d.O, formaba parte de una corriente religio- 
sa generalizada aunque estrietamente no oficial. Para cuando 
se cclebro el Concilio de Nicea, Ios obispos de Alejandria, con 
Inclusion de Anasiasio [Cmtro discursos contra los arrianos 3, 
29], estaban desafiando a los adopcionistas y a los separacio- 
nistas al asociar a Maria con la idea de Tbeoiokos. En decadas 
posteriores sus argumentos recibirian el apoyo de defensores 
tan Importantes como Ambrosio, Jeronimo y, sobrc todo, 
Agustin, quien hizo mueho por promocionar la imagen de 
Maria en Occidente. 

Una vez impuesta la reivindicacion de la Tbeotokos, Maria 
sc transformaria oficialmcntc en un personaje cristiano que, 
no obstante, a ojos de muchos segufa siendo indistinguible de 
una diosa madre pagana, algo diametralmente opuesto a bue- 
na parte de lo que consentian el yahvcfsmo y el cristianismo, 
El conflicto de opinion acerca de Maria no solo suscito amar- 
gas discusiones, sino que de hecho condujo a la manipulacion 
de los textos biblicos. No ha sobrevivido ninguno de los ma- 
nuscritos evangelicos originates y existe una brecha conside- 
rable cntre cstos y los primeros manuscritos transmit idos, 
copiados en latin y gricgo por escribas anonimos cntre los 
siglos iv y VI d.C. Fue partiendo de varios ejemplares griegos 
como Erasmo preparo la primera edicion del Nuevo Testa men - 
to en 1515 d.C. Un procedure en to pareeido, aunque prestan- 
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i mas atencion a la procedencia, fue el que se adopto para re- 
t lu"tar traduccioncs inglesas tan conocidas como la version 
autorizada del rey Jacobo de 16tl y la Revised Standard 
Version modern* completada en 1952. Los manuscritos de los 
que provienen todos los ejemplares del Nuevo Testamento 
rcsultan, sin embargo, practicamente imposibles de autcntifi- 
car. La abrumadora abundancia de copias trajo aparejados un 
sinful de cambios involuntarios en el texto. Ademas, sedesco- 
noce el grado de instruction y la tendencia ideologies de los 
cscribas. Con todo, hay pruebas eonsistentes de que algunas 
de las primeras copias manuscritas fueron alteradas delibera- 
damente por motivos ideologicos. Huho intentos de quitar el 
nacimiento virginal de los eapitulos iniciales dc los Evangelios 
de Mateo y Lucas, La traduccion de Mateo del rey Jacobo di- 
ce: «Jose, cl marido dc Maria, de quien naeto Jesus, a quien 11a- 
mamos Cristo* [Matt. 1, 16]. Mil afios antes, el escriba anoni- 
mo de un manuserito fechado en el siglo v, descubierto en el 
munasterio de Santa Catalina en el monte Sinai y redactado en 
sinaco, prescntaba la misma frase dicha asi: *Jose, a quien cs- 
taba prometida la Virgen Maria, engendro a Jesus, que es lla- 
mado el Cristo." Asimismo, mientras la Version del rey 
Jacobo dice; «[Jose] no la conocio [a Maria] hasta que hubo 
dado a luz su primogenito: y el 1c puso el nombre de Jesus* 
[Mat. 1 , 25], cl texto siriaco sosticnc que « Maria le dio [a Jose] 
un hijt)-. 

Cabe hallar pruebas de adulteraciones mas graves. Varios 
Padres de la Iglesia, cntre ellos Papias en el primer tercio del 
siglo n y Jcronimo en siglo IV, refirieron que los ebionitas, pa- 
ra quienes el nacimiento virginal era una tonteria, habian es- 
crito un evangelic basado en una version de Mateo de la que 
Se habian suprimido todos los eapitulos iniciales relatives a la 
Narividad. Las pruebas hace rnucho tiempo que fueron des- 
truidas de modo que solo podemos basarnos en las palabras 
de estos comentaristas antiguos. Estzs adulteraciones del tex- 
to del Nuevo Testamento constituven una prueba mas de lo 
controvenido que resultd el dar forma a la leyenda mariana. 



El debate de la Theotokos llego a un pun to cricico en el si- 
glo v cuanto la lucha eclesiastica intestina derivo mas todavia 
haeia Man'a. EI catalizador fue un sacerdote de Antioqui'a lla- 
mado Nestorio, un paladm de la linea dura de la ortodoxia 
con impresionantes dotes de oratoria a quten poco antes ha- 
bian nombrado obispo de Constantinopla. Este se mostraba 
especial mente mordaz con la idea de que Dios fuera envuelto 
en panales y luego elavado a una cruz, cosa que dcscartaba co- 
mo vil estupidez pagana. Nestorio era un personaje muy paga- 
do de si mismo, cosa que no le hizo universalmente popular 
pero que probablemente le valid el cargo de obispo de Cons- 
tantinopla en 428. Fue el responsable de retomar el debate de 
la cristologfa alii donde Arrio se habia visto obligado a aban- 
donarlo, Sin riempo para el paganismo o la herejfa, le moles- 
taban quiertes se atrevtan a Ilamar Theotokos a la Virgen 
Maria. Le habia ofendido sobremanera un predicador llama- 
do Proclo quien, por aquellas fechas, habia pronunciado un 
sermon especial mente franco alabando a Maria como la 
Theotokos. 

La Iglesia de Antioqui'a ardi'a en deseos de promocionar la 
naturaleza humana de Cristo, e inmediatamente despues de su 
investidura Nestorio inicio una violenta arremetida contra lo 
que consideraba una flagrante herejia, Convencido de que 
ChrUtotokos era el unico ritulo apropiado para Maria, y de que 
Theotokos causaba una confusion aiin mayor acerca de la divi- 
nidad o humanidad de Cristo, Nestorio escribio a su superior, 
el papa Celestino. Critico duramente a la Iglesia de Alejandria 
y a su obispo Cirilo, por aquel entonces incontestable respon- 
sable de la polftica del brazo occidental de la cristiandad, quien 
aludia abiertamente a Maria como la *Madre de Dios». 

Como era de esperar, atgunos temibles pesos pesados se 
pusieron de parte de Cirilo, con inclusion de los obispos 
Juvenal de Jerusalen y Memnon de FJeso. Estos convencieron 
al papa Celestino de que Nestorio debia retractarse o hacer 
frente a la excomunion. Los obispos antioqueses del bloque 
oriental tomaron este ataque a su autoproclamado portavoz 
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como un ultraje y opusieron energica resistencia a las amena- 
zas contra Nestorio, Con los animos crispados, la cuestion de 
Ja Theotokos gano en intensidad y, unos cfen anos despues de 
que Arrio hiciese oir su retdrica desde el pulpiro, se convoco 
otro concilio general, esta vez en una pequena y polvorienta 
ciudad portuaria llamada Efeso, a orillas del Egeo. 

Lo que ocurrio en Efeso en el verano de 43] d.C. cambia- 
ria l-i perspectiva que la Iglesia catolica romana tenia de Maria. 
Al .lutorizar el concilio, en un intento por enfriar la tempera- 
ture en constante ascenso del debate y creyendo que Cirilo 
era el principal culpable de sembrar la discordia, el emperador 
Teodosio II paso por encima del papa Celestino. Es probable 
que Teodosio eligiera £feso por pensar que se trataba de un 
lugar favorable para que Nestorio promocionara su argumen- 
to v saliera victorioso. A quel la parte del Med iter raneo orien- 
tal se hallaba bajo el poderoso influjo del ala oriental de la 
Iglesia, con sede en Constantinopla, y los obispos orientales 
se oponian con firmeza a elevar a Maria a una categorfa equi- 
valente a la de diosa. Efeso tambien em una ciudad apropiada 
porque, en el siglo V, la tradicion la habfa vinculado a Maria 
quien, segun se decia, la habfa elegido para vivir con Juan. Sus 
ciudadanos habi'an levantado una basilica en su honor y fue 
prccisamente en esa iglesia, un buen dfa de junio, casi cuatro- 
cientos anos despues del aeontecimiento de Belen que la saca- 
rfa del anonimato, donde dos bandos rtvales de obispos se 
sentaron para debatir el futuro de Maria. Sin embargo, habia 
una razon mas por la que Efeso constituia un marco significa- 
Ovo en el que reunir a doscientos clerigos para discutir la ele- 
vacion de Maria a la categorfa de Theotokos. Durante siglos 
habfa sido el centro de culto de otra diva legendaria, la diosa 
madre griega Artemis. Aun siendo la senora de la caza, en 
Asia era mas conoctda por su vinculo con la fertilidad y la fe- 
cundidad. Las estatuas quede ella se esculpieron en Efeso po- 
seen un estiio que bien pudo ser copiado de las imagenes ma- 
temales arcanas de la prehistoria, de senos maduros. 

El Concilio de Efeso resultd funesto para Nestorio. El pa- 



pa Cc lestino no se opuso abiertamente a la decision del empe- 
rador pero, entre bastidores, apoyaba la opinion de Cirilo de 
que debia concederse a Maria el tt'rulo de Theotokos. Calcu- 
lando con perspicacia lo que mis le convenia, Memnon, obis- 
po de la eiudad, tambien respaldo a Ciriio e hlzo gala de lal 
hostilidad Kacia Nestorio que a este ultimo tuvieron que asig- 
narle una guardia militar armada mientras permanecio en la 
eiudad. 

Cirilo de Alejandria, un bravueon de lo mas desagradable 
cuyo fanatismo y excesos eran de sobra conocidos, era un fer- 
viente seguidor de Origencs, el escritor alejandrino, y mosira- 
ba un saludable interes por la filosofia griega. Algunos histo- 
riadores lo han descrito como un indivtduo profundamente 
incolerante con ios paganos pero quiza sen a mas exacto deeir 
que era inrolerante con quienquiera que discrepase de sus opi- 
niones. Kcsulta inceresantc su evidente animadversion por el 
judafsmo onodoxo, tan deseoso como Nestorio de convertir 
a Maria en diosa. Parece ser que en 415 Cirilo autorizo el lin- 
chamiento de Htpatia, ia mujer alejandrina cuyos unicos cri- 
mencs aparentes eran ser filosofa neoplatonica, maestra paga- 
na y mujer. 

La manera en que se condujo el Concilio de £feso fue mas 
bien fea. Sabiendo que muchos de los obispos que darian apo- 
yo a Nestorio se habfan rctrasado en route, el concingeme ale- 
jandrino convoco la crucial votacion antes de la fecha estable- 
cida e bizo aprobar una morion a favor de *excluir a Nestorio 
de la dignidad episcopal asi como del colegio sacerdotal*. De 
hecho, decidieron quitarle su diocesis y h acerle persona nan 
grata entre sus colegas del clero. Consolidaron la decision con 
un anatema que favorecia al grupo de presion favorable a I 
concepto de Tbeotokos t pero su ventaja no iba a durar mucho. 
Cuando estas irregularidadcs llegaron a oidos de Teodosio, 
proelamo un edicto imperial condenando la reunion. Una se- 
mana despues, tras la llegada de los seguidores de Nestorio 
encabezados por Juan de Andoquia, una segunda reunion del 
concilio excomulgo a Cirilo y Memnon por su conducta ca- 
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rente de principles. Fue de crucial importaneia, no obstante, 
que la asambiea no diera su apoyo a Nestorio y, al final, c\ pa- 
pa Celestino refrendo el argumento de Ctrilo. En un paso de 
nensa importaneia para la perception futura de Maria, se 
ibio el titulo de Tbeotokos en la doctrina otlcial tanto de 
frientc como de Occidentc. 



12 
Reina del Cielo 



Despues del Concilio de Efeso de 431 los animos estaban 
encendidos que Cirtlo v Memnon fueron metidos en pri- 
ion por orderi de Teodosio II para que se calm a ran mientras 
que Nestorio regreso a su monasterio de Antioquia para pasar 
la jubilacion recluido. Dos aiios mas tarde, en 433 d.C, Juan 
de Antioquia llego a la conclusion de que el argumento de 
Nestorio era valido. Decidio guardar sileucio, no obstante, y 
solo admitio una definicion de compromiso de la Tbeotokos 
que habia sugeridoTeodoreto, un destacado teologo strio que 
fue titular del obispado de Chipre y que murioen 466. La c\- 
plkacion que proponia Teodoreto era en buena medtda un 
*apano», pues declaraba que Cristo era de una sustaneia pero 
de dos naturalezas, mas aun asi' satisfizo a los teologos de 
Antioquia y dio en conocerse como el Farrnulario de union. 
Cirilo estampo su firma en el documento. 

Dios perfeeto y hombre perfecto compuesto de alma racio- 
nal y cuerpo, de una sola sustaneia con el Padre como Alttsimo, 
de una sola sustaneia eon nosotros como Hombre, de modo que 
se da la union de dos naruralezas; por este motivo confesamos 
que Cristo es uno y Maria ia madre de Dios. 

Una incomoda tregua se prolongo durante otros dieciseis 
afios, pero la controversia se resistfa a desaparecer y, en 45 1 , 
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Teodosio convoco una segunda reunion, esta vez en una eiu- 
dad a orillas del Bosforo. Celebrada hajn el papado de Leon v 
llamada Conciiio de Chalcedon, otorgo otro titulo a Maria, el 
de Aiepartbenos o « Virgen-Etema», como ratificacion del ar- 
gumento de que durante su vida Maria nunca participo en ac- 
tividades sexualcs. Hubo que csperar hasta 649 d.C, durante 
el Primer Conciiio Luterano celebrado bajo la prestdencia del 
papa Martin I, para que Aiepartbenos fuese incorporado a I 
dogma del catolicismo, pero el asunto obligo a Teodoreto, sin 
lugar a dudas, a condenar a Nestorio. 



Anatema para Nestorio y quienquiera que no 1 lame Theoto- 
kos a la Virgcn Maria y quienquiera que divlda ai Hijo unigeni- 
co en dos hijos. Yo mismo he suscrito la derinicion de fe y la car- 
ta del reverendisimo arzobispo Leon; esu es mi opinion. jY que 
al final todos sciis salvados! [Graec. Affect. Curat \ 

Naruralmente, no todos los micmbros del bando crisiiano 
estuvieron de acuerdo con este proceso de apoteosis. El ohis- 
po Epifanio habia cscrito en una de sus diatribas contra las he- 
reji'as sobre aquellos que «en su locura, deseosos de exaltar a la 
Virgen Bendita, la han puesto en el sitio dc Dios». [Panarion 
78, 23] 

El ascenso de Maria a la fama se acelero en el siglo v, La 
discusion sobre la categoria de Cristo tuvo que ser en extremo 
provechosa para quienes, como Cirito, estaban rcsueltos a 
conferira Maria una categoria equiparablc a la dc una divini- 
dad. Les dio pie a justificar el cambio del titulo dc Christ o- 
tokos por el de Tbeotakos al tiempo que evitaban quedar 
expuestos a criticas por estar promoviendo argumentos paga- 

[h>s. 

Presentar a Maria como la Theotokos fue un autentico 
alarde dc rclacioncs publicas, ya que asf sc devolvia un mensa- 
jc inflexible a varias sect as, con inclusion de los doccticos, los 
maniqueos, los marcionitas y otros, las cuales sosteni'an que 
Cristo nunca habia sido hum a no y que la figura de su «ma- 
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por consiguiente, rcsultaba irrelevante. Por desgracia, 

i uVmagogos partidarios de la Theotokos parece que a me- 

j u recurricron al mas burdo sobomo ideologic©, como el 

, prfconizaba san Gregorio de Nazianzo a mediados del si- 

„| iv: «Cua!quiera que no acepte a santa Maria como h 

•ttokos no esta con cl Altisimo.» 

Lo que surgio fue una confusa mezcla de tdeologia eon lo 
que, desde el punro de vista cristiano, scri'a un linaje de lo mas 
Judoso. La aftrmacion de que Maria habia concebido inma- 
culadamentc de un dios era un tema de origen pagano que, no 
obstante, fue adoptado por porta voces cristianos como 
feronimo, Origenes, Ambrosio y Agustin como base de un 
argumento absolutamente infundado segtin el cual Maria 
■ipre rehuyo las relaciones sexuales. Jamas consignad.i en 
Jos rclatos canonicos, la Aieparthenas fue practicamente pa- 
sada por alto por san Pablo y otros cristianos del siglo prime- 
ro y contradicha en varies textos apocrifos. El titulo dc 
Theotokos que Maria acababa de rccibir tenfa claras resonan- 
ces paganas y se dice que Nestorio hizo publica en Iifeso la 
suplica siguientc: *jNo convirtais a Maria en una diosa!» Sin 
embargo, la mocion de la Theotokos se somerio a votacion. 
Puede que sus partidarios alegasen en justa defensa que otor- 
gar a Maria el titulo de «Madre de Dios* no la convertia en 
diosa. Sea como fuere, al cabo de un espacio de tiempo retati- 
vamente corto, se utilizo como justificacion para colmarla con 
la clase de adoracion que de otro modo se habria reservado 
para una deidad. 



La concesion del titulo de Theotokos constiruyo un mero 
punto dc partida para la transformacion de Maria. Tras ele- 
varla desde su condicion de ama de casa a la de Madre de 
Dios, los traficantes de influencias, dirigidos por hombres co- 
mo Cirilo de Alexandria con el respaldo de la corte imperial 
romana, se pusieron a promover una imagen publica tod.n fa 
mas asombrosa si cabe. La madre terrenal de Jesus iba a ser 



presentada como la estrclla dc una obra apocrifa de misterio 
con un nuevo personaje que al mismo tiempo trascendfa y 
distorsionaba la realidad de su vida. Desde un punto de vista 
del siglo XX, seria muy afin a la imagen creada para una *dio- 
sa» dc la gran pantalla; en el clirna religioso del siglo V, sin du- 
da transmitio en buena medida el ideal de una diva *aseptica». 

Este proceso se debio, en gran parte, al modo en que se es- 
taba extendiendo la popularidad del cristianismo en general. El 
movimiento habi'a empezado a atraer a miembros Influyentcs 
de la comunidad, sobre todo en las principales villas y ciuda- 
des, quienes supieron ver los cambios que se avecinaban en el 
ambito espiritual. Desde mas o menos 391 d.C, el emperadur 
Teodosio habi'a empezado a proclamar una serie de sevcros 
edictos contra el paganismo, cuya finahdad ultima era hacer 
del cristianismo la religion exclusiva del imperio. Los trafican- 
tes de influencias y los miembros mas acomodados de la soeie- 
dad empezaron a subirse al carro de la conversion, tendencia 
que fue cobrando progresivo impulso. Gracias al dinero la 
Iglesia estaba en condiciones de controlar los medics de co- 
municacidn. Los misioneros cristianos podfan permitirse em- 
plear a caligrafos para difundir su tdeologfa. Hace dos mil 
anos, cualquiera que desease promover ideas poh'ticas o re- 
ligiosas precisaba los servicios de estos especialiscas en la 
redaccion de manuscritos, pero los caligrafos, por lo general 
esclavos vend id os en los mercados, escaseaban y, como conse- 
cuencia, su talento era una mercancia cara. Una vez que la cla- 
se dirigente cristiana descubrid que «podcroso caballero era 
don Dinero», se hizo aprisa con el talento disponible y, a la in- 
versa, disminuyeron las oporrunidades de que otros divutga- 
ran la version pagana de los acontecimientos, Este desequili- 
brio en el frente de las reladones publicas no solo contribuyd 
a eliminar la difusion de ideas puramente paganas sino que 
tambien redujo e! alcance de las ideas cristianas no ortodoxas, 
las cuales se juzgaba que revelaban ensenanzas hereticas. 

El control sobre los mcdios de comunicacidn posibilitd 
que los elementos polemicos de las vidas dc Jesus, Maria y los 
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jjpostoles fuesen alterados o totalmente suprimidos y reem- 
idos con perfiles que los Padres de la Iglesia consideraban 
,i fines al pensam lento vigentc. En el caso de Maria, su 
jiografia, a parrir de principios del siglo v, fue ale jan dose 
rogresivamente de cuanto quepa hallar en los textos cristia- 
js antiguos. 

Las intrigas de los concilios ecumenicos de Efeso y Chal- 
edon dejan bastante claro que, aparte del romanticismo v [as 
jiraciones que cambiaron la percepcion de Maria por la 
*ente corrience*, el relato mariano mas formal estaba bajo el 
itrol de ciercas directrices acordadas, aunque estas no go- 
taran de un apoyo universal, Venian a ser, poco mas o menos, 
; mismas que la Iglesia catolica reeonoce en la actualidad. El 
igen galileo de Maria con su apostasia, las mujeres de la ge- 
logfa de Mateo, las acusaciones de adulterio, el nacimienio 
l Jesus en un sanruario pagano, las imputaciones de incesto, 
retiro a una ciudad doniinada por el cuko a una diosa: todos 
)s aspectos cayeron en el olvido. Llegados al siglo V Maria 
: presentaba como la encamacion de la castidad y casi todos 
js elementos originales de su vida que insinuaban inclinacio- 
les paganas habfan sido suprimidos o se hacfa caso omiso de 
>s, Incluso el Banquete de la Presentacion, que sefialaba su 
lucacion en cl Temple, fue reemplazado por el Banquete de 
Purificacion, que celebraba su visita al Templo como madre 
el nacimiento de Jesus. De ahi se desprende que el bando 
todoxo, personificado en el vie jo grupo de preston de 
itioquia, ejercia presion sobre los cristianos que qutza fue- 
sen mas proximos al punto de vista alejandrino con el propo- 
sito de eliminar uno de los aspectos mis incomodos de la vi- 
da de Maria, aspecto que la vinculaba a la diosa madrc. La 
existencia y las ereencias de los devotes marianos propaganos 
Kan sido suprimidas en gran parte de los archivos aunque to- 
davfa sigue siendo perceptible en los escritos de cazadores de 
herejes como Ireneo, Origenes y Epifanio, 

En el arte de cse period o tambien cabe hallar rastros a to- 
das luces paganos. El arte constitute una de las herramientas 
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de propaganda mis iniportantes en una epoca en que una vas- 
ta proporcion de la poblacion era analfabeta, incapaz de en- 
tender el latin y el griego en los que estaba escrito la mayor 
parte del debate teologico. Desde cosa de finales del siglo 11, la 
pintura y la escultura nos han legado un reflejo de los mismos 
elementos confuses que hallamos en los textos, Los erudites 
cristianos han intentado defenderlos como prestamo legitimo 
para exprcsar las aspiraciones dc la nueva religion, mas los 
frescos y mosaicos antiguos que representan a Maria revelan 
una imaginena cuya explieacion no resuka nada convincente. 
La impresion artistica formal ha sido, como era de esperar, la 
de una doncella casta y virginal. Maria aparece, a menudo en 
el contexto de la Natividad o la Adoraeion de los Reyes 
Magos, luciendo el tocado judio tipico y una toga amplia y 
bastante ausiera que le cae hasta los pies formando sobrios 
pliegues. Nos quedamos sin la menor insinuacion de un pc- 
eho, salvo si esta dando de mamar, p de un tobillo torcido con 
gracia. Un fresco del siglo Will, Las tres madres milagrosas de 
la Nueva Alianza de Santa Maria Antigua, en Roma, consti- 
tuye un bucn ejemplo de esto perteneciente a un periodo un 
tanto posterior. 

Tan austeros y castos retratos, sin embargo, no son los 
unicos existentes. La desvaida decoradon de algunas de las 
iglesias antiguas de Roma y otros lugares de la region medite- 
rranea prcsentan detallcs que reflejan la baulk ideologica so- 
bre la tmagen de Maria entre pin tores y escut tores. Estas 
obras constituyen vestigios de una moda artistica que antaiio 
gozo de popularidad y que desaparecio pricticamente porcom- 
pleto durante las purgas de que fucron objeto todas las image- 
nes religiosas a Io largo de los siglos viH y IX. En lo que atane 
a la verdadera Maria, solo nos quedan algunas piezas dispersas 
que la politica de la Iglesia no consiguio crradicar. 

La catacumba romana dc una devota crisriana Uanuda 
Priscila, que data de finales del siglo U o principles del III, con- 
tiene una de las imagenes mas antiguas que se conservan dc 
Maria y el Nino Jesus y, si bien puede pareccr no ser mas que 
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una burda caricatura, incluye un rasgo muy peculiar. La ma- 
voria de artistas cristianos antiguos, cuando no represents ban 

[aria con el pclo eubierto, lo hacian bien con el pelo corto 
V pegado a la cabeza, bien recogido en un mono rematado con 
una corona. El moldeado de los cabellos en cl mural de la ca- 
[acumba, sin embargo, guarda mucho parecido con la letra 
griega omega con sus extremos inferiores curvados hacia fuera, 
haciendo caso omiso de la moda del momento. Podemos des- 
cubrir cl mismo pcinado en un diptico de martil del siglo VI, 
procedente de Constantinopla y conscrvado en el Ehemals 
Staatliche Museen de Berlin, en el que Maria y Cristo figuran 
enrronizados juntos. 

En buena parte del mundo pagano antiguo el dibujo de la 
omega, asociado con la fertilidad y el utero, estaba cargado de 
un significado crfprico basado, ironicamenre, en un malenten- 
dido sobre la anatomta temenina, Los conocimientos gineco- 
logicos de la epoca eran en extremo elcmentales, basados 
pnncipalmente en la observacion de cuerpos dc ammalcs 
muertos cuyo funcionamiento intern o se supom'a semejante 
al de las personas. No obstante, si se corta por la mitad el ute- 
ro de un animal domestico de pezuna como una vaca, a dife- 
rcncia del ikero humano, aqucl pareccra una omega. Un col- 
gante de oro hallado en el yacimiento dc la antigua capital 
cananita de Ugarit y fechado hacia 1 500 a.C, conservado en el 
Louvre de Pan's, muestra la diosa siria Astarte luciendo un 
peinado casi identico. Muchas de las divas paganas se repre- 
Scntaban con estos tocados uterinos para simbolizar su fertili- 
dad, y a veces el utero se invertfa para convertirse en un par de 
«cuernos» que abrazaban un disco solar. La diosa egipcia Ish 
aparece con frecuencia llevando esta clase de casco. Tarn bien 
hay quien cree que el dibujo de la omega esta inspirado en el 
jeroglffico egipcio SA, asociado con la fertilidad y el naci- 
mien to. 

La inclusion del simbolismo de la omega no fue la linica 
deferencia que el arte cnstiann antiguo relacionado con Maria 
tuvo para con la mas pura ideologi'a pagana. Mas o menos a 
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partir del siglo IV se puso de moda representar a un trio de 
maryams visitando el sepulero de jesus; posiblemente tue- 
se una copia del tema de las tres diosas madrc, como las 
*Matres» que popularization los romanos. Uno de Jos mcjores 
ejemplos se encuemra en una tabla romana de marfil callado, 
fechada a finales del siglo IV o principios del v (actualmente en 
el Baycrisches Nationalmuscum de Munich). De estilo hele- 
nistico, representa a la tres Marias con vestidos casi identicos 
alineadas ante la tumba mientras Cristo rrepa por una escale- 
ra de nubes hacia el cicio. La nueva mitologia mariana, aunque 
se le haya dado la aparicncia de tener un respetable origen ju- 
deocristiano, era de una naturaleza solidamente pagana en su 
esencia. 

Asi como en la mitologia mesopotamica ta diosa de la fer- 
tilidad, Ishtar, se oponia a su alter ego Ereshkigal, reina del 
averno, Maria fue promo vida como la an thesis de Eva y como 
la virgen inmaculada que se akaba para invertir el legado de 
muerte de su homologa. Ishtar, la apoteosis de la vida, habia 
triunfado sob re la muerte por intervencion del panteon celes- 
tial. La virginidad, segun el razonamiento cristiano, era la cla- 
ve para alcanzar un exito semejante. San Agustin confirmo 
que Maria fue *una Virgen que concibe, una Virgen que da a 
luz, una Virgen prenada, una Virgen que pare, una Virgen 
Perpetua* [Sermones 1 86, 1]. La estrafalaria reivindicacion de 
que tanto Maria como Ana, su madre, habian sido virgenes 
eternas ahora era aceptada por los principals responsables de 
la polttica crisriana. 

La afirmacidn de que Maria fue una celibe de por vida que 
experimento la inmaculada concepcion y el nacimiento virgi- 
nal la apartaba, de un plumazo, del ciclo de sexo, pecado y 
muerte, elevandola a una posicidn unica. Su triunfo como pa- 
radigma de la virrud tuvo el efecto de distanciarla de la mayo- 
rui de madres. Adernas se exhortaba a todas las mujeres a se- 
guir su ejemplo. Los Padres de la Iglesia no podfan instar a 
otra cosa a su rebafto femenino sin socavar el dogma cristiano 
fundamental y exclusive que relaciona el sexo con el pecado y 
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la muerte. Las mujeres, cuyo papel en la sociedad era la ma- 
lidad, eran las responsables de cstos tres probtemas segun 
jnos incondicionales como san Agustm. Pasando por alto 
| bccho de que tal razonamiento no se encontraba en las es- 
iruras del Anriguo Testamento, Agustin clamo contra coda 
se de sexualidad, pregonandt> a los cuatro vicntos que el se- 
era el fatidico error original perpetuado por fas mujeres 
jrtales, y que la abstencion era la unica defensa segura. 

Por derecho divino la continencia es prefcribte a la vida 
conyugal, y la piadosa virginidad al matrimonio. 

[Sobre la sama virginidad 1 , J ] 

Cualquier insinuacion de que Maria hubiese participado 
[trato carnal fue eliminada con firmeza y una vez estabteci- 
i el acuerdo sobre el requisito esencial de su celibato, lo que 
siguio no dejo de resultar sorprcndente. 

El siguiente paso imponante fue converter a Maria en con- 
ige de un «marrimonio* celestial con su hijo. Sin embargo, 
la imagineria de un matrimonio sagrado era estrictamente pa- 
gana. Procedi'a de Mesopotamia, donde la diosa y su esposo 
semidios interpretaban ef papel de madre e hijo, novia divina 
y amante. Los prof etas del Antiguo Testamento habfan torna- 
do prestado el tema de una pareja soberana y lo hicieron acep- 
table primero eliminando el componente sexual y luego invir- 
tiendo la preponderancia entre Ea diosa y su consorte. Esto se 
aiustaba al principio de que el Dios de Israel era varon aun- 
que, curiosamente, implicaba que no era soltero. En varias 
partes del Libro de Isaias surge la preocupacion por la alego- 
ria espi ritual de una precaria y a menu do airada relacion con- 
yugal entre Yahve, el dios vengativo, y Jerusalen, su novia in- 
fieL, cuyo pueblo comete licencioso adulterio con idolos 
extranjeros. 



Pues al modo que vive en paz y alegria un mancebo con la 

tioncclla que se escogio para esposa, asi' tus liijos moraran en ti; 
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y como el gozo del esposo y de la esposa, asf seras tii el gozo de 
tu Dios. [Is. 62, 5] 

Mas revelador de una sociedad cuya mitologi'a suscribia 
una presencia maseulina cclibe en los cielos results el siguic li- 
re pasaje del Libro dc los Proverbios. lndica que Dios posei'a 
un conyuge desde los Inicios cosmicos. Por lo general se con- 
sidera a dleho conyuge de genero lemenino (desde un punio 
de vista puramente cristiano se ha interpretado como Sophia 
sabiduna) y parte de la description, «y eran mis diarios pla- 
ceres cl holgarme continuamente en su presencia [...] siendo 
todas mis delicias el estar con los hijos de los hombrcs», otor- 
ga a la relacion un caracter netamente sexual. 

Desde la eternidad tengo yo el principado de todas las cosas, 
desde antes de los siglos, primero que fuese hecha la tierra. 
Todavj'a no existt'an los ablsmos o mares, y yo estaba ya conce- 
bida; aiin no habfan brotado las fucntes de las aguas, no estaba 
senrada la grandiosa mole de los momes, nj aun habia collados, 
cuando yo ya habi'.i nacido; aiin no habia criado la tierra, ni los 
ri'os, ni los ejes del mundo. Cuando extend/a el los cielos estaba 
yo prescntc; cuando con ley fija encerraba los mares dentro de 
su ambito, cuando estableci'a alii en lo alto las regiones etereas y 
ponia en equilibrio los manantiales de las aguas, cuando cir- 
cunscribi'a al mar en sus terminos, e imponfa ley a las aguas pa- 
ra que no rraspasasen sus limites; cuando asentaba los cimientos 
de la tierra; con el estaba yo disponiendo todas las cosas; y eran 
mis diarios placeres el holgarme continuamente en su presencia, 
el holgarme en la creacion del univcrso; siendo todas mis deli- 
cias el estar con los hijos dc los hombres. 

[Pr. 8, 23 y ss.] 

Al seguir el rastro a la idea de un matrimonio celestial mas 
avanzada la era cristiana descubrimos que cl enfasis vuelve a 
cambiar, con evangelistas como Juan sustituyendo la «Nueva 
Jerusalen* por la novia que, lejos de ser veleidosa y reinciden- 
te, se ha transformado en la virgen inocente y pura. 
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Gocemonos v sakemos de jiibilo, y demos !e la gloria; pties 
son llegadas las bodas del Cordero, y su esposa se ha puesto dc 
gala [--] Y vo, Juan, vi la ciudad santa, la nueva Jcrusalen, des- 
cender del cielo por la mano de Dios, compuesta, cotno una no- 
via engalanada para su esposo. [Ap. 1 9, 7; 2 1, 2] 

Vino tfespues un angel de los sietc que teni'an los cilices He- 
lios de las siete plagas postreras, y hablo conmigo, diciendo; 
Ven, y re mostrare la esposa, no via del Cordero, Con esto me 
llevo en espfriru a un monte grande y encumbrado, y mosrrome 
la ciudad santa de Jcrusalen, que descendi'a del cielo y veni'a de 
Dios. [Ap. 2 1,9- 10] 

En su carta a los Efesios, Pablo, que nunca fuc un gran de- 
fensor de la emancipation de la mujer, compara a la esposa 
con la lglesia. 

Por cuanio el hombre es eabeza de la mujer, asj como Cristo 
es eabeza de la lglesia, que es su cuerpo, del cual el tnismo es Sal- 
vador. De donde as? como la lglesia esta sujeta a Cristo, asi las 
mujeres lo ban de estar a sus maridos en lodo. [El. 5, 23-24] 

Paniendo de esta idea crisiianizada de la relation entrc 
inyuges celesiiales resulto relativamcnte fad I dar el paso de 
lentificar a Maria con la lglesia y, por consiguiente, situarb 
un matrimonio espiritual con Dios. Maria devino la novia 
de Jesus, su hi jo divino, v Jose, su marido, se eonsidero lire- 
levante. 

Muchos de los comentaristas antiguos rctvindicaron estc 
noviazgo, aplicandolo no solo a Maria sino a cualquier mujer 
que adoptase una vida de devocton a Cristo. En la que quizi 
sea la mas famosa de las cartas de Jcronimo, escrita a una 
monja llamada Eustaquia en 384., estc hizo hincapie en la ima- 
gineria nupcial. 

;Que necesidad tienes de eerrar las puertas de tu corazon a I 
Novio? Dejalas abienas para Cristo pero cerr.Kl.is para el m.il 



segun el reiran: Si el espiritu de quieo tiene poder se alza contra 
i i, no abandones m puesto. 

Si alguna de tus siervas comparte tu vocacion, no ce atces 
contra ella ni te enorgullczcas por ser su senora. Todas vosotras 
habeis clcgido a un Novio, todas cantais los mismos salmos; 
juntas recibfs el Cuerpo de Cristo. 

Jjeronimo, Cartas, 26, 29] 

La Iglesia aprobo este retrato dc Maria comprometida con 
un sublime amor espiritual, pero aJ parecer bizo poco por evi- 
tar la aparicion de una interpretacion mas ffsica. En un breve 
espacio de tiempo, como veremos, el mundo del arte empezo 
a incorporarsimboHsmos a las imagenes de Jesus y Maria, de- 
jando entrever la intimidad sexual de la que gozan marido y 
mujer. Maria, la madre, se prcsentaba como la novia incestuo- 
sa del hijo. ^Por que los Padres de la Iglesia introdujcron vo- 
luntariamente elementos polemicos que Juego defendieron 
pese al riesgo de suscitar controversia? No debemos olvidar 
un pasaje como el de la Genna Marias que cita Epifanio. £ste 
daba a entender que Jesus cometio un acto ritual dc incesto 
con su madrc, en presencia de Maria dc Magdala, *tras llevar- 
sela a solas a la montana [montc dc los Olivos], donde rezo, 
hizo apareccr a una mujer y comenzo a fornicar con ella, invi- 
tandola a compartir su emision*. La unica conclusion posible 
es que habia presiones por pane de qulenes esuban resueltos 
a conservar principios paganos en el personaje de Maria. 

Uno de los recursos del que ambos bandos hicieron uso 
en su dcfensa de la alianza nupcial entre Maria y Jesus fue sin 
duda el Cantiamz canticomm o Cantar de Salomon. La vin- 
culacion de determinados pasajes ostensiblemente sexuales 
con Mar fa se alcanzo porque, a pesar de la natural eza del 
asunto, el hecho de que el Cantar estuvicse incluido en el ca- 
non judio le otorgaba solidas credenciales: era una obra poeti- 
ca consagrada par la tradicion, Los grandes hombres del pa- 
sado no lo habian encomrado mas ofensivo que una alegon'a 
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sobre el amor espiritual y, compuesto como un dueto ponien- 
i enfasis en el conyuge femenino, constituye uno de los po- 
textos del Antiguo Testamento donde no prevalece un 
itido del predominio maseulino. El hecho de que en el si- 
1 1 d.C. algunos erudites judios hubiesen enipezado a cues- 
inarse si era apropiado mantenerlo como parte del canon 
io se dejo conveniememente de lado. 
Desde un punto de vista cristiano ortodoxo, la letra del 
ltar vino a representar una sublime asociacion entre Yahve 
r Israel que habta sido transferida a Cristo y la Vtrgen y que 
emulada por los seguidores cristianos en su disciplina de 
roeion y castidad. Hacia el ano 200, Hipolito, uno de los 
mas oscuros cscritorcs cristianos antiguos de Roma, habia in- 
sistido en que el Cantar describt'a el amor entre Cristo y la 
Iglesia. Este parecer obtuvo el respaldo de On'genes, quien 
habi'a reconocido su nam rale/a sexual pern sentfa que, en un 
sentido mas elevado, hablaba de una relacion pura, San 
Jeronimo reeurrio con frecuencia al Cantar cuando cscribio a 
Eustaquia, contentandose con pasar por alto el significado os- 
icnsiblemente sexual de los pasajes que citaba. 

Cuando el suefio tc venza, El [el novio] vendra y meteri Su 
mano por el agujero de la pucrta, y tu corazon se emoeionara 
por El; y te despertaras, te levantaras y diras: Estoy enferma de 
amor. Entonces El contestant: Un jardin vallado es mi hcrmana, 
mi esposa; un mananttal cerrado, una fuente sellada. 

[Jeronimo, Cartas, 25] 

El pasaje «un jardi'n vallado es mi hermana, mi esposa; un 
m.mantial cerrado, una fuente sellada*, presentado como 
prueba del antiquisimo caractcr sagrado de la vjrginidad, 
6a seguido empleandose en las iglesias hasta nuestros dias. 
Quienes aceptan dicho pasaje lamentablemente pasan por 
alto el hecho de que ta mujer en realidad est! aguardando la 
Hegada de su amante. Ed viajaba desde el norte, fluyendo des- 
de las colinas como las aguas que dan vida a la agostada llanu- 



ra mesopotarnica, y pocos momentos despues el I a cxclamaba 
apasionadamcnte: «Que mi amado penetreen su jardin y co- 
ma sus agradables frutos.» Aunque la mujer del Cantar pu- 
diesc reivindicar su virginidad al principio, ;sin duda estaba 
Hamad a a perdcrlal 

El uso del Camar no contd con la aprobacton de todos los 
cristianos. Haeia el final del siglo rv, Teodoro de Mopsuestia 
se alzo contra la eorriente de opinion ortodoxa alegando que 
II constituta material crotico, y el munje rumanu Joviano, 
contemporanco suyo, adopto una poscura semejante cuando 
ataco la su peri u rid ad del celibato. No obstante, estos porta - 
voces eran minoria y sol fan acabar condenados por herejes. 
La mayon'a restamc insistfa en la pure/a ejemplardel Cantar. 
Para estableccr una analogfa, seri'a como si en la epoca medie- 
val, alguicn que buscara impunidad para airear un tema con 
muchas probabilidades dc levantar ampollas en la opinion pu- 
blica se hubicsc servido de marcrial obsccno sacado dc los 
Cuentos dc Canterbury de Chaucer alegando que «estas no 
son mis palabras. Me he Itrnitado acopiarlas inocentemesue 
dc una obra maestra clasica. jAcaso mis detractores preten- 
den eriticar a Chaucer?*. 

Con vistas a estableccr adecuadamenie la posieion de 
Maria como novia eelesttaJ, hubo que escribir otra obra de fie- 
citm. La tradicion ya habia consulidado que Jesus se habia 
transportado encarnado al cielo y que, si su madre tenia que 
scr su consortc, lo logico seri'a que se reuniese con cl de forma 
similar. Se hablaba de Asuncion Carnal, la idea fantastica de 
que Maria no habia muerto sino que habta abandonado la tie- 
rra, cuerpo inciuido, mediante alguna clase de milagro que 
emulaba el de la Rcsurreccion dc Cristo. Resulto facil especu- 
lar sobre lo que habia ocurrido exactamenre con sus restos 
mortales porque no habia cadaver, ni tumba, y si unaausencia 
absoluta de reliquias verificabJes. En lo que respectaba a los 
Evangelios canonieos, el aconiecimicnto habia pasado desa- 
percibido y varios de los relatos apocrifos de su muerte eran 
prolijos, dcshilvanados y salpicados de burda bechiceria, En 
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la traduction latina de un manuscrito griego que toma su 
HOinbre de un obispo de Sardis del siglo II, el Psettda Meliton, 
los apostoies son llevados ante el lecho de muerte de Maria 
por arte de magia. 

Y he aqui' que, de pronto, por orden de Dios, todos los 
apostoies fueron akados a una nube y llevados de los lugares 
donde se encontraban predicando para ser depositados ante la 
puena de h ctsa donde moraba Maria. 

[Psettdo Meliton 5, NTA] 

Los elemcntos dc euento de hadas plasmados en la Dor- 
niicion y la Asuncion carnal comenzaron a tomar forma du- 
rante el siglo III en el ala oriental de la crisriandad. Uno de los 
primeros relatos fragmentarios, las Exeqitias de la Santa 
VJVgetf, csersto en siriaco por un autor anonimo en algun mo- 
mento enrre el prineipio del siglo III y mediados del rv, y ha- 
llado a mediados del siglo XIX, refierc una conversation que 
supuestamente tuvo lugar ante la tumba de Maria. Un grupo 
de discipulos, eon inclusion de Pablo, discutfa la polftiea que 
debia seguirse para predicar el mensaje cristiano cuando sc Ies 
aparecio Jesus, quien llamo at arcangel Miguel y le ordeno que 
Ilevara el cadaver de Maria al cielo. [Fragmento de relato sirio, 
version E.ii, (Wright, 1865, p. 42).] 

El texto griego conocido como Asuncion dc la Virgcn, 
atribuido al evangelista Juan, aporta otros detalles y resulta 
significattvo en varios sentidos. Expone que el periodo entre 
el tuner. d de Maria y el descubrimiento de su tumba vacfa fue 
de tres dfas, cl mismo espacio de tiernpo que el aslgnado a la 
Resurreccion de Cristo. El factor tiempo tambien prcsenta 
claras reminiscencias de las antiguas tradiciones paganas de 
Inana e Ishtar, quienes se consumicron durante tres dfas en el 
avemo antes de la resurreccion de su cuerpo. 






Los apostoies acarrearon cl lecho y depositaron su cuerpo 
santo en una tumba nueva de Getsemanf. Y he aqui que un dul- 
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ce perfume surgio del santo seputcro de nuestra senora la mad re 
de Dios: y hasta que pasaron tres dias se oyeron las voces de 
unos angeles invisibles que glorificaban a Cristo nuestro Dios 
que habi'a naeido de ella. Y cuando el tercer dia toco a su fin 
dejaron de oirse las voces, y fue entonces cuando todos perci- 
bimos que su precioso cuerpo inmaculado se trasladaba al pa- 
rafso. [Asuncion 48, ANT] 

Este texto griego es uno de tamos de los que refieren la 
profanacton de que fue objeto el cadaver dc Mari'a por par- 
te de los judios, aunque esta version da a emender que se tra- 
to de un acto premeditado e incluso que Maria tenia concien- 
cia del mismo antes de morir. 

La santa madre de Dios contesto y me dijo; Los judios han 
jurado que cuando llegue rni hora quemaran mi cuerpo. 

[Asuncion 1 0, ANT] 

El mismo texto presenta como una falacia la energica ne- 
gativa de la Iglesia catolica romana eonforme Man'a no es el 
objeto de veneracion. Desde un punto de vista erisriano, la ve- 
neracton es una forma de adoracion reservada espectficamen- 
te para una deidad, y aquf hallamos una confirmaeion inequi- 
voca de la veneracion que los apostoles rind en a Maria. 

Y nos aproximamos a la madre de Dios nuestro Seiior y la 
veneramos. 

Contemplamos [...] como todos los coros de los Santos ve- 
neraban el precioso cuerpo de la madre del Sefior. 

[Asuncion 15 y 49, AN11 

El Pseudo Meliton ampli'a el incidente de la Asuncion con 
detalles pintorescos. 

Y dijo el Sefior: Levamate amada mia de mi sangre; ni que 
no sufriste corruption mediance la union de la came no sub ira*. 
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Ja disolucion del cuerpo en el sepulcro. Y de inmediato Maria se 
levanro de la tumba y bendijo al Senior y se postro a sus pies, di- 
ciendo: Soy incapaz de darte las gracias que mereces, oh Senor, 
per los innumerable* favores que has concedido a tu sterva [„.] 
ye] Senor la bcso y se marc ho, cntregandola a los angeles para 
que la llevaran al Parat'so. [Pseudo Meliton 17, 1 y ss., ANT] 

tlegado el siglo xvn las diversas corricmes rru'ticas rela- 
ionadas con la rauerte de Maria fueron aceptadas como el 
fundarnento de una tradicion historica mas consistente que se 
formalize en el Transitus, el paso de la ticrra al cielo y de la vi- 
da a la muerte. Hacia el ano 600, el emperador romano bizan- 
iniM Mauricio introdujo la Festividad de la Dormicion, cele- 
brada el 15 de agosto, en el calendario religioso, y tenemos 
constaneia de su celebraeidn en Occidente, concretamente en 
la Galia, menos de cincuenta arios despues. En el siglo VIII, ba- 
jo el papa Nicolas I, la celebraeion dc la muerte y la mudanza 
del cuerpo de Maria al cielo cobro el mismo grado de im- 
portancia en la ronda de festividades de la Iglesia que la 
Encarnacion y Resurreccion de Cristo. El nombre parece ha- 
bercambiado formalmente al de Festividad de la Asuncion en 
algiin mo memo del siglo IX, cuando aparecc por primera vez 
en los calendarios lirurgicos, 

Una vez que los mitos de la asuncion carnal de Maria y su 
matrimonio con Cristo se habian reconocido oficialmente, el 
terrene estaba allanado para la incorporation del tercer ele- 
mento pagano al dogma romano catolico de Maria, el de 
Regina coeli, la Reina del Cielo. Si los galardones de Madre de 
Dios y Novia de Cristo resultaban polemicos, mas dificil tu- 
vo que ser para los Padres de la Iglesia mas ortodoxos tolerar, 
por infame, el titulo de * Reina del Cielo*. Jeremfas, escritor 
del Antiguo Testamento, lo habia utilizado abiertamente al 
fefcrirse a lshtar, la gran diosa de la fertilidad de Babilonia. 



Los hijos recogen la tefia, encienden el fuego los padres, y 
las mujeres amasan la pasta con manceca, para hacer lortas, y 



presencarlas a la que adoran por reina del cielo, y ofrcccr liha- 
ciones a los dioscs ajenos, y provocar mi ira. Qer. 7, 1 8] 

Cumplamos los votos que hicimos de ofrecer sacrificios y 
Libaciones a la reina del cielo. []er. 44, 25] 

Los fides al culto mariano que, no obstante, abrigaban 
tendencias paganas sin duda ha b nan encontrado atractivo que 
tal honor recayera en su diva. Lo que results menos facil de 
comprender, sin embargo, es por que las fuerzas ortodoxas se 
avinieron a adoptarto. 

El arte cristiano antiguo proporciona la muestra mas con- 
vincente de la ascension dc Maria a la realeza celestial e indica 
que se trato de un proceso gradual, Al prineipio la tendencia 
era representarla modestamente eomo una madre terrenaJ con 
su hi jo mientras que las imagenes de Cristo, a menudo traba- 
jadas a concicncia, a veces le conferfan el aspecto de un empe- 
rador romano. Asi, por ejemplo, en 306 d.C, Constantino el 
Grande encargo y erigio en la basilica de San Juan en Laterano 
un par de imagenes a tamano natural de Cristo imperalor, am- 
bas modeladas en plata maeiza. Ahora bien, a medida que 
Maria fue ganando popularidad, comenzo a producirse un su- 
til cambio de enfasis: Cristo tend Id a bajar de categorfa y sus 
iconos se vieron progresivameme eclipsados por los de su as- 
cendente madre. Esto no significa que los artistas dejaran de 
representar a Cristo Rey sifto que en los retratos marianos co- 
menzaron a emitir mensajes que hablaban de un estatus regio. 

Hacia mediados del siglo v, durante la construccion de la 
gran iglesia romana de Santa Maria la Mayor bajo los auspi- 
cios del papa Sixto III, un grupo de acaudalados mecenas fi- 
nancio la creation de mosaicos que representaban diversas cs- 
cenas biblicas y que fueron colocados en los rnuros laterales 
y en el arco triunfal. Algunos de los que describen la Natividad 
en Belen muestran a Maria en el papel de una madre clara- 
mente subordinada a Cristo. Sin embargo, tambien hay un 
grupo de retratos que encargara un benefactor anorumo y que 
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en la actualidad se considera que marca el hito entre la Maria 
plebeya y la Maria relna, Tragicamente para nosotros, ahora 
cstas obras aparecen tan desgastadas que no queda ni rastro de 
(jllas pero sabemos por comentarios historicos que Maria iba 
vestida como una emperatriz romana o august a y que estaba 
sentada ante una fila de martires que le ofrecian sus coronas. 

Maria terminaria por ser retratada como una autentica rei- 
na celestial pero primero se la represento como una soberana 
terrenal ante quicn doblaban la cerviz pontifices y emperado- 
res por igual. Las razones probable mente ruvieron mas que 
yer con la polftica que con los ideales paganos. Durante el rei- 
nado del eniperador Diocleciano, que comenzo en 284, se es- 
ja tramando la escision del tnundo roniano en dos partes 
eograficaniente definidas. Occidente, de hecho Europa, se- 
rfa gobernado desde Roma y todo lo que quedaba a I este del 
Egeo se controlaria desde Nico media, ska en el extrcmo 
oriental de! mar de Marmara, en Anatolia. Con vistas a facili- 
1 la division, en 293 Constantino y Galerio fueron nombra- 

i cocesares de Occidente y Oriente. La particion formal tu- 

lugar en Milan en 313 durante un encucntro entre los 
cniperadorcs Constantino el Grande y su homologo oriental, 
Licinio. 

La separacion bajo el mando de dos jefes de Gobierno iba 
a niarcar el principio del fin del Imperio romano, pues sento 
las bases de una epoca de rivalidad cronica y a veces encona- 
da entre ambas alas y, al ano siguiente, comenzaron unas hos- 
tilidades en las que Licinio fuc derrotado. Constantino deci- 
dio trasladar su sede Iejos de Roma. En el cmplazamtento de 
la pequena villa de Bizancio, un poco al none de Nicome- 
dia, construyo la nucva capital de Oriente, a la que llamo 
Constantinopla. Esta incomoda tregua se prolongo hasta 455, 
cuandn los vandalossaquearon Roma, los reyes lombardosse 
establecieron en cl norte de Italia y la sede del poder civil se 
Eraslado permanentcmente a Constantinopla desde donde los 
emperadores bizaminos supervtsaron el declive del poderio 
romano. 
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Mucho antes de esto, no obstante, ambas alas habi'an te n- 
dido a separarse culturalmentc, con el efecto de que mientras 
en Roma se hablaba latin, en Nicomedia se hablaba en griego. 
La Iglesia cristiana quedo dividida cinendose a lindes simila- 
res y con el tiempo fue creciendo una fuerte rivalidad entrc 
Oriente y Occidente por la supremacfa erica y moral La due- 
trina que promovia Oriente se convirtio en la ortodoxia 
griega mientras que la de Occidente pas6 a ser el catolicismo 
romano, Maria estaba destinada a ser venerada casi exclusiva- 
mente como la Tbeotokos en Oriente mientras que en el Occi- 
dente carolico romano se hacfa igual hincapie en su condicion 
de Tbeotokos y en su permanente virginidad. En Occidente, 
se admitio a Maria como reina porque la Iglesia de Roma de- 
cidio que al presentarla con regios ropajes seria identificada 
como ssmbolo de su autoridad civil, Debemos recordar que la 
Iglesia romana no se preocupaba solo del bienestar espiritual 
de su rebano, sino que tambien ejercfa un inmenso poder po- 
litico. Conceder a Maria una realeza temporal probablemente 
fue una idea sagaz en un periodo en el que Roma se sent fa e.i- 
da vez mis vulnerable, tanto a un ataque de los lombardos co- 
mo a la perdida de su posicion a favor de la Iglesia oriental. La 
moda de la realeza de Maria no gozo de una popularidad uni- 
versal. Quiza no tenga nada de sorprendente que los patriar- 
cas bizantinos pusieran objecioncs aduciendo que al investir a 
la Tbeotokos con el boato del poder terrenal se corria el rics^o 
de desdibujar su caracter sobrenatural. Por el mo men to, no 
obstante, dicha politico parecfa imparable y los anistas sigui^ - 
ron venerando a Maria como reina terrenal. Este fue el inicio 
de un viaje artistico que, en cuestion de cien arios, una vez re- 
conocida oficialmente la Asuncion, representaria a Maria en 
su nueva condicion celestial. 

Una de las primeras pinturas que revela el atuendo real 
completo puede verse en la iglesia romana de Santa Maria 
Antigua. Realizada a principles del siglo VI, muestra al nirio 
Jestis en el regazo de Maria, engalanada con los opulentos 
ropajes de la cone bizantina. Tiene la mirada fija, imperiosa t? 
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jiK'Npresiva, y luce una toga real, una diadema y unos cuantos 
quilates en joyas. El conjunto presenta un acusado y escanda- 
Joso contraste con la modestia en el vescir y el adorn o que la 
Iglesia exigia a las mujeres corrientes. 

La representation artfstica de Maria como Reina del Cielo 
ih.i ,1 llegar al cabo de doscientos afios. A finales del siglo vin 
el papa Juan VII encargo una inmensa y ampulosa pintura 
para la basilica de Santa Maria en Trastevere, de Roma. En una 
de las imagenes mas famosas y poh'ticamente extremadas 
de Mana, esta aparece pintada como una figura exuberante, 
>ronada Regina coeli y rodeada de angeles que la adoran. 
Jeslumbrantemente enjoyada v Iuciendo una sunmosa dia- 

ia, esta sentada en un trono purpura con los pies apoyados 
i un escabel real, Juan, que alude a si mismo como siervo de 
; Madre de Dios, aparece postrado ante ella con abyecta hu- 
Jdad. 

lncluso las obras que muestran a Maria en entornos mas 
modestos pueden llegar a ser reveladoras. En la diminuta igle- 
sia de Panagia Angeloktistos, en el surde Chipre, hay un mo- 
saico del siglo V]] de la Virgen y el Nino en el que la mano de- 
recha de ambos aparece tendida hacia dctante y unos restos de 
pigmento apenas visibles revelan que estas una vez estuvieron 
rcalzadas con oro, Tradictonalmente, ese gesto era de autori- 
dad por parte de una emperatriz pero tambien lo es de salva- 
cidn por parte de un dtos o diosa. 

El ascenso al estarus real fue un factor que contribuyo a 
desencadenar lo que dio en conocerse como controversia ico- 
noclasta, A partir del siglo VI un nuevo estilo de imagenes es- 
culpidas y grabadas de Jesus, Maria y el corro de los apostoles 
sustituyo a las pinturas y mosaicos bidimensionales. A juzgar 
por la cantidad de estas estatuas cristianas anriguas que apare- 
cen en las excavaciones, devinieron bastante corrientes y se 
encargaban en abundancia tanto para iglesias como para resi- 
dencias particulares. Poco tiempo pasd antes de que corriera 
la voz de que estas figuras de yeso y piedra protagonizaban 
actos milagrosos. Esto no fue mas que otro cambio que olfa 



descaradamente a idolatna pagana, para la que no era nada 
novedoso afirmar la existencia de imagenes que sudaban. son- 
roan, lloraban, se movian o levitaban sobre su pedestal. 

La energica respuesta contra las tendendas paganas del ar- 
te cristiano se tradujo en una politics de destruccion de idolos 
que instigo el empcrador bizantino Leoncio III, conocido 
tambien como Leoncio el Isaurio. Esta comenzo ofieialmente 
en 725 y sirvio para hacer mas profunda la ruptura entre 
Oriente y Occidentc. La iconoclastia no era nada nuevo pcro, 
hasta la fecha, se habi'a centrado en lo pagano, dirigida con no- 
table celo y energfa por Constantino, quien consideraba la 
destruccion de estatuas de dioses y diosas el deber incuestio- 
nable de todo cristiano entxegado a la causa. Escribiendo du- 
rante el reinado de Constantino, Eusebio refirio que los «ami- 
gos del emperador* habfan emprendido una serie de ataques 
derogatorios contra las imagenes paganas. 

Ordcnaban a los propios sacerdotes, en medio de las riso- 
tadas y el desden generahzado, que sacaran a sus dioses de sus 
oscuros cseondrijos a la luz del dfa: entonces los despojaban 
de sus adornos y cxponian a la vista de todos la fea realidad 
que habi'a pcrnianecsdo oculta bajo la superticie pintada. Por 
ultimo, cualquier pane del material que pareciera vaiiosa la 
raspaban y la arrojaban al fuego para demostrar su poca valfa, 
tras lo cual aseguraban y ponian aparte cualquier cosa que 
juzgaran necesaria para su proposito, dejando a los fieles su- 
persticiosos algo perfectamente iniitil como recuerdo de su 
verguenza. 

[ Vida dc Constantino 3, 541 

La iconoclastia antipagana habfa llegado a una especie de 
climax cuando, hacia finales del siglo IV, una rurba de cristia- 
nos ataco el templo de Serapis, un centro de culto muy im- 
portante dc Alexandria, e hizo anicos la imagen del dios, 
Serapis, y destruyd el edificio. 

La Iglesia fue culpable de aplicar una ley para unos y otra 
para otros en lo coneerniente a la idolatna. Un tanto hipocri- 
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l(1 niente, los imelectuales cristianos ridieulizaban la idea de la 
jpfinitud de una deidad pagana confinada dentro de idolos de 
piedra y madcra, y todavfa sc mostraban mas causticos acerca 
dr la adoracion que se prodigaba a estos iconos. Sin embargo, 
a p.utir del siglo m, habi'an ordenado la demolicion de image- 
ih's paganas al mismo tiempo que alenraban la creacion de 
iconos cristianos. Los devoros comenzaban a adoptar una ac- 
tirud de adoracion ante las esculturas y tallas de Jesus, Maria y 
Ion apostoles. Las capillas de los santos se estaban abarrotan- 
do de obras de arte. Tal eomo lo expuso Robin Lane Fox en 
Pagans and Christians, «igual que en un saerificio pagano, la 
Uturgia cristiana haeia participe de sus ofrendas a una presen- 
eta celestial*. Los fieles cristianos tambien cclebraban antedi- 
ehas imagenes un tipo de rituales que el mundo pagano habria 
cncontrado dc lo mas comun. Enire estos se contaba el con- 
fiar en el consejo del oraculo de tales imagenes. La decision 
que tomo el Concilio de Antioquia en 379 de declarar fuera de 
la ley a los cristianos que ejcrci'an la adivinacion nos da un in- 
dtcio del grado de preocupacion que senrian los mas ortodo- 
xos Padres de la Iglesiapor estas practicas. 

El edicto de Leoncio el Isaurio contra la adoracion de ico- 
nos constituyo la primera ocasion en que la Iglesia se repro- 
chara a si misma esa clase de culto, dc lo cual sc desprende que 
hubo una reaccion violcnta contra quienes tenfan ganas de dar 
a Jesus y Maria el boato propio de las deidades paganas. La 
controversia iconoclasta tomo un cariz violento cuando, en 
727, per orden del papa Leon, hubo que retirar por la fuerza 
una imagen dc Cristo que coronaba la entrada del Pa lac to 
Sagrado de Constantinopla. Este acto se vio poco menos que 
Como un sacrilegio contra el imperio y desencadeno una vio- 
lenta protesta, sobre todo entre las mujeres disconformes, 
quienes respond ieron organizando disturbios callejeros, 

Constantino V (741-775), hijo y heredero de Leoncio 111, 
se mostro aun mas resuelto a acabar con la adoracion dc 
tconos. Fue el responsable de instigar un sfnodo de obispos 
en 745, el Scptimo Concilio General de Constantinopla, que 



legislo oficialmente contra todas las imageries eristianas, de- 
clarando que quienes les rcndfan culto eran unos herejes cuyo 
crimen cabfa castigar con la pena de muerte. Este decreto es- 
tablecio una interesante diferencia entre la representacion di- 
recta de Cristo y su presencia simbolica en la eucaristfa. 



La unica representacion licita de Crisio es la Santa Eucaris- 
tfa. Las imageries de santo tambien deben aburrecerse; es Waste- 
mo representar con madera muerta o piedra a quienes viven en 
I Hi «. [Actas del Septimo Concilio General] 

Una considerable proporcion de cristianos se rebelo v la 
consecuencia inmediata fue una violenta purga, en la que los 
cristianos se atacaban entre si, a menudo hasia la muerte. La per- 
secucion prosiguio bajo el gobierno de Leoncio IV (775-780). 

Despues de setenta aiios de iconoclastia, la emperatriz 
Irene, esposa de Leoncio IV, quien parece ser que fue un po- 
quito menos puritana, propicio un respiro. La controversia se 
reavivd de nuevo bajo Leoncio V en 815, tras lo cual los ico- 
nofilos volvieron a ver arrancados sus ojos, lenguas, miem- 
bros y vidas. El proceso dt: destruction de icanos duro cosa 
de cien anos hasta que por fin la emperatriz Teodora acabo 
con el, restaurando la libertad de arte y culto mediante un de- 
creto conocido como el Triunio de la Ortodaxia, en 843. 
Ironicamente, aunque la intencion de la iconoclastia habia sido 
poner freno a la veneracion de imagenes y reliquias cristia- 
nas, el efecto de su supresion iba a suponer un esti'mulo para 
el culto mariano en Occidente, donde las gentes llegaron a 
valorar los iconos hasta extremos rayanos en el fanatisnio. 
Tambien trajo consigo que los devotos marianos de Oriente 
huycran a Europa en masa y el papado romano aprovecho 
con sumo gusto la ocasion para reforzarse politicamente. rls- 
te previo las ventajas de un desafio sin tapujos a la autoridad 
de Constaminopla, sabiendo que contaba con el respaldo de 
una opinion publica que, en su inmensa mayoria, no compar- 
tfa la opini6n oriental. El papa Gregorio III se burlo delibera- 
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^jTiente dc la cone imperial engalanando los iconos de Roma 
«tn la pompa mas lujuriante que la mente y la materia podian 
frecer. Encargo un Icono de Man'a para su capHla personal, la 
Grotte Vaticane, que lucia diadem a y collar de oro, .idem as de 
pcndientes cuajados de piedras preciosas. 

No obstante, se respiraba cierto desasosiego incluso en 
Roma donde, para algunos, el embellecirniento cada vez mas 
opulento de Man'a constituia un disparate. Podria decirse que 
estos fueron los primeros murmullos del cataclismo religiose 
que supondria el protestantismo en el siglo XVI, pero aun no 
habi'a llegado el momento de los reformadores y los papas su- 
cesivos castigaron a los disidentes haciendolos azotar y expul- 
sandolos a un ignominioso exilio. 

Al contemplar el amplio panorama de la tradicion maria- 
na a partir del siglo V, aparte de la controversia acerca de los 
iconos su aspecto mas extraordinario es que las tergiversacio- 
nes de que fue objeto Maria terminaron siendo aceptadas co- 
mo pane de la «verdad absoluta* del cristianismo. Se conven- 
cio a las gentes tamo de Oriente como de Occidente para que 
olvidaran que se trataba de folclore y lo reconocieran como 
un hecho. La difusion de leyendas y la transferencia a Man'a 
dc muchos mitos populares se siguio condimentando con 
cuestiones como la rivalidad sob re casas donde se suponia que 
habi'a vivido y la vision de apariciones marianas. Algunas de 
estas ultimas las referian fuentes de lo mas respetable. Una de 
las primeras visitaeiones fue la que vivio san Gregorio 
Taumarurgo, un obispo de Neocesarea que murio hacia fina- 
les del siglo in. Llegado el siglo V, otro aspecto del creciente 
frenesf mariano fue el descubrimiento de reliquias atribuidas 
a Maria. 

Segun el historiador de principios del siglo VT Teodoro 
Anagnostes, cuya obra pervive solo en algunos pasajes que 
datan del siglo XIV, la emperatriz Eudocia, esposa del empera- 
dor Teodosio II, fue en peregrinacion a Jerusalen en 438. 
Desde alii envio una de las primeras reliquias marianas de las 
que se ticne constancia a su eufiada, la emperatriz Pulqueria. 
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Se trata de un retrato de la lnmaculada y el nirio Jestis que se 
supone pinto san Lucas y se conoce como la Tbeotokos 
Hodcgetria (Madre de Dio.% Gufa de los Viajeros). £1 retra- 
to se convirtio en objeto de una gran veneracion en Constan- 
tinopla, donde Pulqueria lo hizo poner en una iglesia, U 
Panagia de Blachernae, eonstruida con tal fin en el ivcinto 
del palacio imperial. Actualmente esta pinrura descansa en el 
Pante6n de Roma. El historiador Edward Gibbon describio 
este acontecimiento en Historia dc la decadencia y ruina del 
Imperia romano. 

En Tierra Santa sus limosnas y donarivos piadosos excedi'an 
con creees la munificencia de la gran Helena; y aunque el teso- 
ro publico pudiera verse empobrecido por esta excesiva lihera- 
lidad, ella [Eudoeia] gozo la satisfaction consciente de regresar 
a Constant! nop la con las cadenas de san Pedro, el brazo dere- 
cho de san Esteban y el retrato indudable de la Virgen, pintado 
por san Lucas. [Gibbon , 1910,32] 

Una leyenda referida a Pulqueria cuenta que en 45 1 el pa- 
triarca de Jerusalem le envio el sudario de Maria. Habfa resis- 
tido milagrosamente a la descomposieion y la emperatriz lo 
deposito en la iglesia de Blachernae. A partir de la decada 
de 620 se conmemoro el evento en la Festividad de fa Deposi- 
cion. 

Otro aspecto de las supuesras credenciales de Maria que 
siguid creciendo fue el de intercesora. Los crisuanos hereda- 
ron el dios hebreo, Yahve (durante el Renacimiento, los 
Padres de la Iglesia del siglo XIV inventaron la palabra Jehova 
combinando las consonantes de Yahve con las consonances de 
Adonai o «Senor»), pero esta deidad era invisible y no se po- 
dia tocar. 

Progresivamente, Jesucristo iba siendo visto menos como 
el generoso amigo de todos y mas como el cotoso vengador. 
Para cuando se celebrd el Concilio de Chaieedon en 45 1 , renii- 
bles hombres de Iglesia como el ascetico patriarca de Constat! - 
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(Jtiopla, Juan Crisdstomo, Servian sin tregua desde el pulpito 
ut ia dieta de privacioncs, congoja y recriminacion. El attar 
gristwno se estabaconvirtiendo, segun lo expreso Crisostomo 
ten un lugar dc terror y estremecimientO", con sus rninistros 
sirvtendo como agentes de la fatalidad. ^Quien iba a mediar 
entrc l.i liumanidad y la mtransigente Trinidad del Padre, el 
Hijo y cl Espiritu Santo? En esta atmosfera tan opresiva, 
Maria, desde su privilegiada posicion dc lavorita v con todo lo 
que su castidad representaba, se convirtio en la matrona que 
cvitaria la eat'da libre de la humanidad en e! abismo de la con- 
denacion eterna. Ella fue la guardlana del pueblo que planuba 
cara al clero, resuelta a recalcara la gentc corrientc los peligros 
del sexo y la agonia del infierno, una jungiana mad re universal 
en cuyo reconfortante pecbo todos los hombres podian apo- 
yar la eabeza. Un trozo de papiro descubierto en 1 983, que se 
tree que data dc fecha tan remota como el siglo III pero que 
sin duda no es posterior al vin, dernuestra la antigiiedad de la 
costumhre dc suplicar a Maria la intercesora. Es el fundamen- 
to de una antigua plegaria catolica romana, el Sub tuum pre- 
sidium. 

Recurrimos a rus auspicios, oh santa Madrc de Dios; no 
desderies tiuestros ruegos en la neeesidad, mas libranos siempre 
de todo mal, oh gloriosa virgen bendita. 

Buena parte de la extraordinaria transformacion de Maria 
desde simple madre judfa a supermujer cristiana queda resu- 
mida, a mi juicio, en un sorprendente retrato de Maria y Jesus 
le se eneuentra en lo aho del tejado de la iglesia de Santa 
[aria en Trastevere, en Roma. ReaUzado en mosaico, fue fi- 
izado en II 40 por encargo del papa del siglo xn Inocen- 
1G II, quien se hizo ineluir en la imagen sosteniendo una 
tnaqueta de la iglesia. La escena presenta un estilo claramente 
bizantino. Las figuras posan con rigidez, con los rostros inex- 
prcsivos, los ojos oscuros mi ran abajo desprovistos de cmo- 
cion hacia el espaeio del ibsidc de la iglesia. Maria y Jesus apa- 
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recen juntos como monarca y reina, sentados en un trono do- 
ble. EM Neva una sencilla toga fruocida, ella carga con una co- 
rona enjoyada y un traje de intrincados bordados. 

Dejando de lado por el momento la relativa opulencia del 
atuendo de Mari'a comparado con el de Cristo, otros detalles 
de la composicion exigen una explicacion. Maria muestra al 
mundo una ttra de pergamino conocido como filacteria don- 
de figura inscrito un pasaje de la escritura: «Pondra su iz- 
quierda bajo mi cabeza, y con laderccha me abrazara.* El tex- 
to procede de una de las descripcioncs mas ostcnsiblementc 
sexuales del coito entre la misteriosa mujer y el amante del 
Canticum canticorum. 

;Oh, quien me diera, hermano mfo, que tu fueses como un 
nino que esta mamando a los pechos de mi madre, para poder 
besarte, aunque tc halle fuera, o en la calle, con lo que nadie me 
desdeiiaria! Yo te tomaria, y te llevaria a la casa de mi madre: alit 
me enseiiarias y harias ver tus gracias, y yo te dan'a a beber del 
vino compuesto, y del licur nuevo de mis granadas. Mas he aqui 
a mi esposo, que pondra su izquierda bajo mi cabeza, y con la 
derecha me abrazara. Os conjuro, [oh hijas de Jerusalen!, que 
no despencis ni quiteis el suefio a mi arnado hasta que el mismo 
quiera. [Cant. 8, 1-4J 

La granada es uno de los sfmbolos mas antiguos de la fer- 
tilidad y eon frecuencia se ha visto como un eufemismo de los 
organos sexuales femeninos. Diosas madre como Hera, la es- 
posadc Zeus, a veces sostenian granadas a modo de atributos 
simbolicos. La posicion descrita para las manos refleja exacta- 
mente algunos de los model os en barro de ritos de Matrimo- 
nio Sagrado descubtertos en Mesopotamia. 

Esa misma posicion la copia, al menos en parte, el mosaico 
de Santa Maria en Trastevere, donde el brazo derecho de 
Cristo abraza a su madre. £l tambien sostiene una ii lacier ia 
que reza: *Ven, elegida mfa, te pondre en mi trono.» Las pa- 
labras proceden de un eantico antifona cuya primera publi- 
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i6n se remonta al siglo vtii, el Liber Pontificalis del papa 

»orio el Grande, y se camaba en la fiesta de la Asuncion. 

I rexto, que eleva a Maria a la realeza con su hi jo, apenas rc- 

j menos polemico que el que muestra la mad re de Jesus. A 

■ del enfasis eclesiastico en su castidad y permanente vir- 

idad, en la imagen dc Trasteverc la inmaculada esposa de 

jese ha transform ado en reina v nnvia, con toda su cargase- 

Es como si el artista estuvtesc diciendo: -No os dejeis 

iganar por las apariencias. jMirad con atencion y descubri- 

;a la verdadera Maria! » 

En los albores del siglo vi casi nada entorpecfa ya el cami- 
hacia la elevacion de Maria a una veneracion que, llegados 
I XIII, rivalizan'a con el mas ferviente culto a una dtosa que 
>iese conocido el mundo antiguo. Los elementos que com- 
pusieron la biografia oficial de Maria —las capas mas extern as 
de pintura que ocuttan el retrato autentico— siguen siendo un 
cngano de primer orden por parte de los antiguos responsa- 
bles de formular la polftiea cristiana. Resulta panicularmenie 
intercsante constatar que varios dc los aspectos clave del in- 
lto fueron admitidos por la Iglesia catolica romana como 
respuesta a las presiones de grupos minoritarios. El mitode la 
virginidad pcrpetua y la Inmaculada Concepcion solo recibio 
el apoyo de los doceticos. 

El dogma de la Thcotokos apenas gozaba de popular id ad 
itre quienes asistieron al Concilio de ETeso en 43 1 y solo Ile- 
i a los codigos cristianos debido a turbios manejos auspicia- 
>spor e! titular del papado. Sin embargo, los portavoces ma- 
rianos no tardaron en plantear con toda confianza nuevas 
reivindicaciones aiin mas extremas. A principios del siglo VIII 
san German se declard «esclavo de Maria* y anuncio, refi- 
riendose a el la: *Dios te obedece en todas las cosas, como a su 
verdadera mad re. » 

De pronto se abria la puerta a posibilidades que habian si- 
do impensables cuando constitufan la esencia de las creencias 
paganas. El cristianismo, modelado en torno a la idea de un 
unico dios masculino, habia hallado el modo de adorar a una 



-289- 



diusa con todo su maravilloso colorido extranjero. Particndo 
de este curtoso fundamemo de ideologia pagana y eristics 
avanzaremos para descubrir cuil fuc la sucrte de la madre dc 
Cristo durante la agitacion religiosa que recorrio Europa en la 
Edad Media. 
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13 



La Maria medieval 



Durante la Edad Media —que comenzo con el hundi- 

no del Impcrio romano de occidentc en e! sigio v y ter- 

con el Re lacimicnto curopeo en el siglo XV— la Iglesia 

Mica romatia eontinuo desarrollando el culto mariano si- 

lendo vfas que demostraban muy poca fidelidad al relato 

ico de Maria. La mayorfa de estas Ilevaron hacia dclante 

ielementos paganos y, sin embargo, lo mas probable es que 

so del riempo hiciera sus verdaderos ongenes cada vez 

ins evidentes. 

El dogma de la Ininaculada Concepeion siguio estando al 
freme de la ortodoxia mariana. No se tracaba ya del embarazo 
divmo dc Maria sino del de su madre, Ana, puesto que para 
dirigenres ortodoxos revestia mucha importaneta que 
Maria hubiese estado libre de pecado desde antes de su naci- 
miento. En ocasiones, bubo voces que pusieron en entredicho 
?1 supuesto estado de gracia permancntc de Marfa, pero nada 
logro evitar que este pcrmaneciera en primer piano, Teologos 
del calibre del escoces John Dunv Scotus (1266-1308 d.C), 
conocido tambien como « doctor Marianus*, quien desarrollo 
in eficacia cl concepto medieval de la Inmaeulada Concep- 
i6n, afirmo con energta que Maria habfa sido liberada del pe- 
io original con vistas a convertirla en la Theotokos. Otros 
eclesiasticos, incluido santo Tom as de .Aquino, uno dc los 
grandes filosofos del siglo XIII pertenecicnte a la orden de 



los dominicos, ncgaron ese argumcnto. En sus escntos, Aqui- 
no dtjo que «Man'a tuvo que ser concebida en pecado original 
pues su concepcion rue fruto de una union sexual [...] y | a 
union sexual, que despues del pecado de nuestro primer ante- 
pasado no puede tener lugar sin pecaminoso placer, transmi- 
tio el pecado original a la criatura*. 

Progresivamente, no obstante, la Inmaculada Concep- 
cion fue convirtiendose en una poderosa arma del arsenal de 
quienes tenian la intencion de irnponer reglas de celibato al 
clero y las ordenes monasticas. Los obispos medievales pu- 
sieron el mismo entasis en el -factor virginidad- que sus 
predecesores de siglos cristianos anteriores. Defendian con 
firmeza que el matrimonio dc Maria y Jose n tinea llegd 
a consumarse y que los «Hermanos del Senor*, los Chris ta- 
delphoi, bien tueron htjos adopttvos, bien los bijos de un 
matrimonio anterior de Jose. Poca era la atencion que se 
prestaba al pobre Jose, cuyo papel de anciano en la vida de 
Maria la Iglesia no celebro ni con la mas modesta fesiividad 
durante la Ed ad Media. Toda la atencion recaia no ya sobre 
el celibato de par vida de Maria si no, llegados a esa epoca, en 
el pcrmanente o in partu estado intacto de su bimen incluso 
despues de dar a luz un hijo. 

Hacia la segunda mi tad del slglo XJV, cste arguraento se- 
gui'a suscitando una encarnizada controversia, avivada por 
destacados devotos como la mfluyente Catalina de Siena 
(1347-1380), quien alego que Maria se le habia prcscntado en 
una vision, declarando que no era inmaculada. Aunque a 
Catalina de Siena la hicieron santa, cualquier difamacion con- 
tra la Inmaculada Concepcion suscitaba una amarga indigna- 
cion. El papa Sixto IV (en el cargo de 147 1 a 1484) revoco su 
canonizacion pocos afios despues y, mediante una bula, con- 
deno a cualquiera que estuviese en contra de la Inmaculada 
Concepcion. £sta se incluyo en el calendario lirurgico en 1476 
cuando el Papa aprobo oficialmentc una fesiividad para cele- 
brar la ocasion. En 1496 la Sorbona, una dc las secciones mas 
antiguas de la Universidad de Paris que fundara Robert de 
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tonne en 1257, aprobo un estatuto que hacia obligatoria la 
/jefensa del concepto de la Inmaculada Concepclon. 

Se esperaba que los clerigos catolicos romanos siguieran a 
pies juntillas la imagen de un celibato de por vida vinculada 
j Maria, El tercer canon del Concilio de Nicea (325) no da lu- 

,i equivocus. 

El gran concilio prohibe terminamemente que los obispos, 
sacerdotes, diaconos y otros miembros de la clerecfa cengan a 
una mujer viviendo con ellos, salvo si esta es su madre, su ner- 
mann, su tfa u otra mujer que se halle absolutamente por encima 
de tod a sospecha, [Huillier, 19%, p. 34] 

Sin embargo, esre decreto apostolico, supuesta base del 
dogma eatcilico, se convirtio en una especie de broma. Oca- 
Siono una considerable hipocresi'a que se extend io hasta la 
mismisima cumbre de la piramide eclesiastica, ya que los su- 
ceslvos titulares medievales del papado no puedc decirse que 
predicaran con el ejemplo. Clemente VI (en el trono de 1342 
a 1 352) rue solo el primero de muchos papas a quienes sus 
contemporaneos critican'an por su licenciosa vida sexual. El 
anripapajuan XXIII (en el trono de 1410 a 1415) fue verdade- 
ramente promiscuo, Segun los ru mores, sedujo a mas de dos- 
cietitas mujeres durante el tiempo que paso como legado en 
Romana y Bolonia. Entre otros personajes bien conocidos 
por su licencioso esrilo de vida, Alejandro VI (en el trono de 
1492 a 1503) fue un desvergonzado libertino que tuvo toda 
una ristra de amantes desde su nombramiento como cardenai 
en 1457. Una de las mas conocidas de estas mujeres fue una 
aristocrata llamada Vanoz2a Cantanei, la cua.1 le dio tres liijos 
y una hi ja. Julio II (en el trono de 1503 a 1513) engendro tres 
hijas mientras servia como cardenai. Pablo III (en el cargo 
de 1534 a 1549) disfruto de amantes pertenecientes a la elite 
social romana, una de las cuales fue madre de tres hijos y una 
hija. Su hermana Julia tambien fue amante de Alejandro VI. 

Para un populacbo cinico, tales escandaJos probablemen- 
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te significaban poco mas o menos lo mismo que los devaneos 
de ios seglares. Mas preocupante resultase quiza la conducts 
deciertos grupos sectaries eristianos, con inclusion de las ins- 
tiruciones monasticas. A lo largo de la llaniada edad de las ti- 
nieblas de los siglos Vll y vrn, cuando el aprendizaje se encon- 
traba en su momento mas bajo, sobre todo en Europa, los 
monasterios manten/an encendida la llama dc la erudicion. 
Sus monjes, quienes respaldaban energicamente la supremacia 
papal de Roma, se ergufan como modelos de piadosa discipli- 
na y, con aprobaci6n papal, se liicieron inmensamente ricos. 
La construccion y las donaciones a tales baluartes de la fe se 
consideraba entre los ricos la manera mas segura de conseguir 
el pasaporte al parafso. Una filosoffa de lo mas simple dab a 
por sentado que cuanto mayor fuese la prima en efectivo in- 
gresada en ta cuenta de Dios, mayores senan los dividendos 
que se obtendrian al final. El dincro no solo otorgo influencia 
a los monasterios si no tambien recompensas de un orden mas 
material. Los monasterios se contaban entre los mas impor- 
tantes centros culturales: eran las *fabricas» de la liturgia, el 
arte y la musica. Gracias a unas areas aparentemente sin fondo 
que piadosos benefactores rcllenaban sin cesar, los monjes es- 
taban en condiciones de pro mover la pintura, la oracidn, la 
musica y la arquitectura, con la intencion de alentar el fervor 
cristiano en general y el culto mariano en particular. 

Hacia el final de los cinco primeros siglos de la cristiandad, 
las ordenes de monjes y monjas habi'an adquirido una enorme 
influencia y *marianizado» eficazmente el cristianismo. Las 
grandes instituciones monasticas devinieron los paladines me- 
dievales de Maria que competfan en justas por su sefiora ceJes- 
tial, su inmaculada Virgen, con fervor y empufiando el arma del 
celibato que la ortodoxia reivindicaba para el la. ;0 no fue asf? 
Unas muy convenientes convencioncs nos han legado una ima- 
gen que no acaba de ajustarsc a la realidad. A pesar de sus loa- 
bles inicios, el gran prestigio de los monasterios no siempre se 
mantuvo tal como pueda parecer tras una lectura superficial 
de la historia cristiana. Los monasterios tambien fueron objeto 






» acusaciones escandalosas, en buena parte relacionadas con 
esos tie indole sexual. Los monjes, y luego las ordencs cuasi 
ligiosas de cabal leros militares, los templarios, se ganaron una 
■putacion de comportamiento atrcvido e, ironicamente, cstas 
ordenes religiosas eran las responsables de mantener vivo bue- 
na pane del earactcr pagano del culto mariano. La poderosa or- 
ganizacion de los Templarios, autorizada por el papa Honorio II 
en 1 128 con la funcidn primordial de luchar contra el infieL, fue 
acusada de herejia en 1 307 y eliminada por la fuerza entre 1312 
v 1 314. Los cargos contra los templarios comprendian la eele- 
bracion de reuniones secretas en las que se Ilevaba a cabo un 
sinfin de indecencias que formaban parte de una ceremonia que 
incluia la profanation de la cruz y la veneracion de un busto 
barbudo llamado Bafometo. 

Pese a todo, los monasterios ejercieron una verdadera in- 
fluencia en los siglos medicvales y, para comprender su impacto, 
es preciso que tos estudiemos con mas detenimiemo. Monjes de 
una clase u otra habi'an existido desde mucho tiempo antes de la 
era cristiana. Los esenios de Qumran constituycn un exponen- 
te ttpico de la clase de austcra orden sectaria donde, lejos del 
bullicio mundano, se inspire y arraigo la simiente de la vida 
monastica, Los monasterios no habi'an comenzado su anda- 
dura con la abundancia de dinero y poder que mas tarde se 
emplearia para potenciar la tmagen de Maria. Durante los si- 
glos 111 y IV, hubo cristianos pcrseguidos que huyeron a los 
desiertos de Egipto para servir a su Dios a salvo, en soledad y 
con abnegacion. Estos hombres obedecfan la maxima de que 
la riqueza material trafa aparejada la decadencia ^spiritual. 
Tambien suscribian con fervor la filosofia de los Padres de la 
Iglesia: cabia hacer rcsponsable al sexo de casi todos los males 
a los que se habia rebajado la humanidad desde la Caida. El 
fruto de su celo monastico y su determination no se hizo pa- 
tente hasta concluido el siglo IX, mas buena parte del prestigio 
y la adoracion dc los que gozaria Maria, la celibe por antono- 
masia, en realidad se fraguaron en el seno de estas comunida- 
des de ascetas. 
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El primer monjecristiano fue, con toda probabilidad, un 
eremita egipcio, san Antonio (270-356) y, llegados al rein ado 
de Constantino el Grande (306-337), habia en Egipto un gran 
mimero de hombres que Uevaban una vida reciuida, agrupa- 
dos sin excesivo rigor en colon ias conocidas como laurai. 
Como autenticos errnitanos, habian abandonado a sus espo- 
sas y familias porque crefan que la vida retirada y celibe era 
eseneial para su estllo de vida contemplative. Uno de los dis- 
ei'pulos de Antonio, san Pacomio, comenzd entonces a orga- 
nizar a los nionjes individuates en grupos conocidas como 
manorai. Ahora bien, fue en Onente, bajo los auspicios de san 
Basil io, en cl siglo IV, donde comenzu de verdad el proceso de 
fundacion de monasterios regidos por jerarcas de la oficiali- 
dad. Bajo un estricto eddigo de conducta fundameniado en el 
ascetismo, que dio en conoccrsc como la regla de san Basilio, 
se abno una grieta irrevocable cntre el monacato oriental v el 
occidental, cl llamado Gran Cisma. £sre no debe eonfundirse 
con el Gran Cisma del pa pad o que comenzo en 1305 bajo pre- 
sion de los franceses y que tuvo como resukado el traslado de 
la cone papal a Avinon durante setenta anos. De hecho, 
Onente opid por el cxirenio conservadurismo de Basilio y 
permaneeio mas o menos estancado en el austero y aislado es- 
ril.' de vida que postulara san Antonio, mienrras que las co- 
munidades de Occidente, con una mayor liberalizacidn en su 
historia, estaban listas para adoptar una actirud mas progre- 
sista. 

El monacaro probablemcnte llegara a Occidente hacia el 
ano 340, cuando san Anastasio, el biograio griego de Antonio, 
visito Roma procedente de Atenas. Este promovid el mismo 
programa de austeridad que san Antonio habia adoptado en 
Egipto y, desde Italia, su mensaje se dilundio rapidamente por 
la Galia y las antiguas regiones celtas. Ahora bien, el estilo 
de ascetismo de Anastasio no estaba llamado a perdurar en 
Occtdente, donde el sabor del monacato cambid para siernpre 
en el siglo VI. El hombre responsable de esta liberalizacidn fue 
san Benito de Nursia (480-544), quien redactd una legislation 
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que adapto con eficacia el mod el o oriental para satisfacer las 
necesidades occidcntales. Con Benito la vida monastica devi- 
no mucho mas relajada: otorgo a sus monjes la libertad de be- 
ber vino, comer bicn y dormir una cantidad razonable de ho- 
ras, indulgencias estas que estaban muy mal vistas bajo las 
sevcras reglas de Oriente. La liberalization fue uno de los 
principals rasgos de to que dio en conocerse como regla de 
Benito. Llegados al siglo XI, las ordenes monastieas de 
'ccidente liabfan ido considerabicmente mas alia de la rutina 
e oracion y mortificacion del cuerpo. En el siglo Xll nacio 
Orden de San Juan para cuidar de los enfermos en una 
Jerusalem reeien liberada del infiel por los Cruzados. Su fun- 
dacion dio origen a la celebre secta militar de los Caballeros 
de la Orden de San Juan. 

Existe una Importante diferencia entre monjes y sacerdo- 
tes. Algunos monjes se ordenaban para administrar los sacra- 
mentos a los miembros de su comunidad, pero el hornbre que 
elegia una existeneia monastica era, y sigue siendo, un lego 
que decide abandonar en mayor o menor grado el contacto 
con el mundo. Los sacerdotes, por otra parte, que son orde- 
nados y trabajan para los obispos, seguian formando parte del 
mundo material. En Occidcntc, el clero tambien es responsa- 
ble de admin istrar a las mujeres que han ingrcsado en retiros 
religiosos. 

Durante los siglos medievales, las mujeres asumfan la vida 
eontemplativa por razones rotundamente distintas a las dc los 
hombres. Toda muchacha que liubiese crecido mas alia de U 
pnmera adolescencia y siguiera soltera se converria en una cs- 
pecie de incomoda responsabilidad social para su familia. A 
no ser que se apresurara a casarse, devenfa una depredadora 
en potencia de las almas de los Kombres temerosos de Dios. 
Las viudas tambien eran sospechosas de iniquidad v se espe- 
raba que volvieran a contraer imtrimonio tan pronto como 
hubiesen dado sepultura a su marido. La posicidn de cuaL 
quier mujer soltera despues de la pubertad no tenia nada de 
envidiable y la solution, para las f.imilias acomndadas, eonsis- 
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tia en hacer entrega de su dote a un convento de monjas, Por 
otra pane, sueledecirse que buena pane de las mujeres que in- 
gresaban en instituciones religiosas lo hacfan movidas por una 
profunda repugnancia por la idea de tener contacto sexual con 
los hombres. Esa repugnancia les habfa sido inculeada por un 
aluvion de literatura romantica popular que ensalzaba el celi- 
bate y, al mismo tiempo, divulgaba relatos terrorificos acerca 
de la naturaleza pecaminosa del sexo conyugal y el alumbra- 
miento. 

Las monjas desempenarian un papel esencial en el desa- 
rrollo del culto mariano monastico. Tenemos constancia de 
mujeres que ingresaron en ordenes religiosas desde por lo me* 
nos el siglo fV, cuando las hermandades monasticas fememnas 
comenzaron a cobrar importancia por derecho propio. A es- 
tc respecto, se dio una extrana situacion apareruemente en de~ 
sacuerdo con la supremacfa mascuiina en el resto de la clase 
dirigente eclestastica. Con frecuencia las ordenes de monjas 
estaban vinculadas a retiros religiosos para hombres a mode 
dc monasteries dobles y era una mujer, la gran abadesa, quien 
soh'a dominarlo todo. Desde el principio, no obstante, mu- 
ch os elerigos varoncs vieron en las monjas una seria amenaza 
para su castidad y estas gozaron de mucha menos aprobacion 
que sus homologos mascu linos, La presencia de mujeres co- 
menzo a arrojar dudas sobre el celibato que reivindicaba el 
monacato y, a medida que fue transcurriendo la epoca medie- 
val, los conventos de monjas, por diversas razones, sufrieron 
un declive. Cuando una nueva organizacion retigiosa surna- 
mente influyente, una filial de los benedictinos conocida co- 
mo la Congregacion de Cluny, fundo doeenas dc monasterios 
en los siglos X y XI, solo uno fuc para mujeres: ]las esposas dc 
los hombres que se habian convertido en monjes de Cluny! 
En el siglo XI l, no obstante, los conventos de monjas comen- 
zaron a invertir esa tendencia. Hacia el ano 1 100 una mulritud 
de mujeres ingrcso en retiros religiosos, inspirada en buena 
medida por el evangelismo de dos predicadores franceses, san 
Norheno y Robeno de Arbrissel, am bos con un nutrido gru- 






no de scguidorcs. Durante un tiempo Norberto se las arregld 
iiuluso para revivir la institucion dc los monasteries dobles, 
aunque la todopoderosa abadesa de antano ya no ejerci'a su 
dominio sobre el rebano de ambos sexos. 

Aunque rara vez expltcitas, las pruebas de actividad sexual 
dentro de los monasteries se txaslucen en ios comentarios ad- 
versos de ciertos criticos y en los edictos eclesiasticos. El re- 
chazo oficial del deseo carnal por parte del elero, las comuni- 
dades monasticas y, mas adelante, las ordenes religtosas de 
caballeros, justified la imposicidn de estrietas reglas de absti- 
nencia sexual. Un rnonje o monja que fuese sorprendido en 
un acto sexual corn'a el riesgo de verse excomulgado por un 
period o de hasta quince anos. El eclibato habi'a Uegado a con- 
siderate un atributo de la vocacion con temp lativa y en fecha 
tan temprana eomo 387, el papa Siricio habia reforzado Jos ca- 
nones del Concilio dc Nicea convirtiendo el celibato, aunque 
no la virginidad, en un requisite indispensable para cualquic- 
ra que se planteara el ingreso en una orden sagrada. 

Sin embargo, esta resolucion fue acogida con poco entu- 
siasmo. Sus opositores, con inclusion del siempre catcgdrico 
joviniano, no dudaron en haccr campana. Lo poco que se sa- 
be acerea de el precede principalmente de una obra hostil de 
Jerdnimo llamada Advenm Jovininnum. Antiguo defensor 
del celibato estricto y el ascetismo, Joviniano defendid luego 
tendencias antiascericas. Llegd a Roma scnaJando que los 
Evangelios en ningtin mo memo mencionaban la abstinencia 
sexual de Maria ni su virginidad perpetua y aduciendo que el 
celibato, el ayuno y todo un surtido de otras «buenas obras* 
constituian una perdida de tiempo. Propuso que los monjes y 
monjas renunciasen al celibato y se casaran. Al papa Siricio 
no fe hizo ninguna gracia. En 390 convoco un smodo que re- 
frendd el decreto de celibato al tiempo que excomulgaba a 
Joviniano y a todo aquel que cupiera identificar como segui- 
dor suyo, Luego Siricio envid una dclegacion de sacerdotes a 
su esbirro contemporaries Ambrosio, obispo de Milan, con 
instrucciones de eliminar a cuantos de esos herejes lograra lo- 
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catizar antes de que tuvieran ocaston de disfrutar de la dicha 
conyugal. 

El edicto de Siricio no zanjo ni mucho menos el asunto, 
En el siglo vui, mientras Oriente vivfa el movimiento icono- 
clasta, Constantino V concluyo no solo que el mananismo y 
el celibato eran inseparables si no que distaban mucho de ser 
aconsejables. Exigio que los monjes y monjas se casaran, por 
fuerza en caso necesario, y esta draconiana siruacion persis- 
tio hasta que el Festival de la Ortodoxia de mediados del 
siglo IX anulo esa resolucion bajo la autoridad de la empera- 
triz Teodora. 

Constantino fue el primero de varios hombres influyentes 
de la epoca medieval en adoptar opiniones que euestionaban 
el valor del celibato entre el clero. En Occidente, en la segun- 
da mitad del siglo XII, el papa Alejandro III (en el trono de 1 1 59 
a 1181) trato de restaurar el matrimonio dentro de la Iglesia y 
las comunidades monasticas. El razonamiento de Alejandro 
se entiende con mas claridad, Le movia la inquictud por poner 
fin a la creciente y escandalosa faJta de decoro de los sacerdo- 
tes y los Cabatleros de la Orden de San Juan. En ese entonces 
el papado romano hacta f rente a problemas cada vez mas gra- 
ves, uno de ellos las acusaciones dc mala conducta de los clc- 
rigos por parte de movimientos reformistas como el de los al- 
bigenses lombardos del siglo XII. Junto con los eataros, una 
seeta que se extendio por Europa occidental procedente de 
Bulgaria en el siglo XI y que prospero en Francia hasta que la 
aniquilo la Inquisicion, se oponian al matrimonio y a la pro- 
creacion. A este coro se sumaron los valdenses, fundados en 
1176 por Pierre de Vaux, o Valdesius, un rico mercader de 
Lyon, quien tomaba a simples analfabetos como predicadores 
itinerantcs y se oponi'a energicamente al principio del clero 
orden ado. Estas tres sectas, aunque tachadas inequfvoeamen- 
te de herericas, estaban haciendo mas ruido del conveniente 
acerca de la corrupcion y el declive de los viejos valores apos- 
tolicos. A juzgar por estas acusaciones, las demostracioncs ex- 
ternas de la pureza y la conducta ascetica de los dirigentes 
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eelesiasticos corrfan parejas entre bastidores con actividades 
ran cuestionablcs como cualquiera de los anriguos riruales pa- 
ganos. Se decfa que los monjes gozaban de concubinas a las 
que apenas ocukaban de sus detxac tores y el celibato en las 6r- 
denes militares era un chiste reeurrente. Tal era el poder de los 
raonasterios y otras ordenes clericales en el siglo Xll, no obs- 
tante, que el paso de Alejandro III se vio aplastado y tras los 
muros de los claustros se siguio retozando alegrementc y con 
mas o menos el mismo entusiasmo durante el res to de la Edad 
Media. 

^Era la lasitud sexual de los monjes y monjas una indul- 
gencia puramente gratuita de individuos que se veian incapa- 
ces de resistir los impulses biologicos normales o acaso con- 
tents, d menos en algunos casos, un etemento mas esoterico? 
I Acaso se prolongo durante la epoca medieval el conflicto 
tradicional entre quienes deseaban que Maria fuese recordada 
y adorada como figura espiritual pura y casta y quienes esta- 
ban resueltos a prcserv aria como una diosa madrecon toda su 
carga sexual? Desconocemos si existio un paralelismo entre 
los monjes que practicaban el sexo y su actitud para con 
Maria; dicho de otro modo, si su actividad sexual pudo haber 
sido tambien un «ritual de fe». Dado que no ha llegado basta 
nosotros ningun estudio que lo investigara, como el Panarion 
de Epifanio, debemos conformamos con captar indirectas. 

La facciort mas misogina de la lglcsia aborrecfa claramen- 
te la vision de poderosas hermandades femeninas surgiendo 
por toda Europa, pero las actvtudes criticas con las monjas no 
se debian solo a sentimicntos antifeministas. El m undo en ge- 
neral vefa con autentica preocupacion la admision de mujeres 
en los monasterios, ya que asf se atcntaban la corrupcion y la 
liceneia sexual. La naturalcza de tal oprobio prcscnto un tono 
conocido cuando un abad., Conrado de Marchtal, predico: 

Nosotros y toda nuestra comunidad de canones, recono- 
ciendo que la maldad dc las mujeres es mayor que cuaJquier 
otro mal dc este mundo, y que no exisic ira comparable a la dc 
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las mujeres, y que el vencno del aspid y del dragon es mis cura- 
ble y menos peligroso para los hombres que el traro con muje- 
res, nemos decretado unanimemente, por la scguridad de nues- 
tras almas, asl como de nuestros cuerpos y nuestros bienes, que 
bajo ningun concepto recibiremos mas hermanas queaumenten 
nuestra perdicion, sino que las cvitaremos como a los animates 
venenosos. [Annalcs Pracmonstratcmis, ii, 147 (en Erens)] 

Para llegar al meollo del asunto es precise que rememore- 
mos las escrituras de los grand es cazadores de herejes como 
Epifanio. En su Panarion catalogo un gran numero de seems 
cristianas entre las que se contaban las dc los coliridianos, los 
marcosianos, los origenistas, los samaritanos, los valesianos, 
los osaenos y orros que segiin el eran culpables de herejia y de 
practicas a menudo sorprendentemente paganas que inclufan 
sexo ritual. TJno de los problcmas con los que ropaban los di- 
rigentes eelcsiasticos al enfrentarsc a ellas era que sus activida- 
des soli'an sersubrepticias y disfrazadas de ortndoxia. Epifanio 
pormenorizo las actividades de la secta quintilianista: 

En muchos lugares celcbran con falsedad un gran festival la 
mtsmfsima noche de la Epifanfa enganando a los idolatras que 
creen en ellos para que tengan esperanza en la impostura y no 
busquen la verdad [.,.] pasan toda la noche cantando himnos al 
fdolo. Los portadores de anrorehas descienden a un santuario 
subterraneo al rayar el alb.i v sacan una imageti de madera sen- 
tada desnuda en una litera [con] una serial de la eruz grabada en 
oro en la freme, otras dos sefiales, una en cada mano, y aun dos 
mas, una en cada rodilla. Y llevan la imagen a hombros dando 
sieie vucltas en lo mas hondo del santuario acorn pa nados de 
musica, cetebran un banqueie y la devuelvcn a su sitio bajo tie- 
rra. Y cuando les preguntas que signifies este misterio respon- 
den que hoy, a esta hora, Kore, que es la virgen, dio a luz a Aeo. 

[Panarion 12, 8] 

En la mitologia grtega, Kore era la hija virginal de la gran 
diosa mad re Demeter, homologa de la diosa de la fertilidad 
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Cibeles, y los quintilianistas habfan fundido sin duda el culto 
a la diosa pagana con el culto a Maria. Epifanio no menciond 
a Maria con relacion a actividades sectarias concretas, pero 
parte dc su intendon era exporter la clase de devocion no or- 
todoxa que se practicaba en su nombre a puerta cerrada. 

I la llegado el momento de que cese el error de los que se 
han descarriado. Maria no es Dios y no ha recibido su cuerpo 
del cielo sino mediante conception humana. Y nadie deben'a ha- 
cer ofrendas en su nombre, pues asf destruye su piopia alma. 
Pero tampoco, a su vez, debe mostrarse insolente e insuttar a la 
Virgen Santa. [Panarion 78] 

La mayor parte de las instituciones monasticas supuesta- 
mente ortodoxas, cuando no todas, tambien avanzaron hacia 
el culto a Man'a cun suplicas tales como la plegaria del siglo IV 
tirulada Sub Tuum Praesidium. Si un grupo sectario como los 
quintilianistas podia Ilevar a cabo actividades paganas mien- 
tras hacta gala de ajustarse a las buenas costumbres eristianas, 
lo mismo podia hacer cuatquier institucion monastica. Es po- 
sible que tales grupos no fuesen conscientes de ser paganos 
pero, no obstante, intramuros segutan celebrando ceremonias 
en nombre dc Maria cuyo origen y espi'ntu eran nctamente 
paganos. Para algunos, cl ritual quedaba incompleto sin el ele- 
mento sexual. Existen pruebas de que el ritual pagano con to- 
da probabilidad seguia vivo y coleando en la sociedad romana 
en fecha tan tardia como 1468, cuando el papa Pablo 11 (en cl 
trono de 1464 a 1471) como la medida sin precedentcs dc ce- 
rrar la prestigjosa Academia Romana porque sus miembros 
estaban acusados de dedicarse a ritual es e ideas paganos. 

El dogma de la Inmacutada Conception y la dieha eterna 
ganada mediante el triunfo del cspfrito sobre la came encabe- 
zaba el arsenal catolico romano que supuestamente mantenia 
a su rebano en orden y alejado del paganfsmo. Para contra- 
rrestar el escepticismo acerca de la atepanhenos bioldgica- 
mente imposiblede Maria, o virginidad permanente, era nece- 
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sario inculcar entre los fieles las circunstancias en las que ha- 
bia sido honrada con el papel exrraordinario de virgcn raadre 
y Siervadel Senor. De ahf que la Anunciacion, la visita a Maria 
del arcingel Gabriel para informarla de que Dios iba a emba- 
razarla por obra de su voluntad divina, pasara a ocupar un 
puesto destacado en el culto manano. 

La Inmaculada Concepcion no era, sin embargo, el unico 
dispositivo del arsenal de los marianistas. Tambien llegaron a 
reconocer el valor publicitario de las experiencias de los visio- 
narios. Un mctodo popular medianteel cual laficcion mariana 
ha quedado refrendada como parte de la infalible verdad cato- 
lica ha sido la promocion de Us experiencias milagrosas de los 
visionaries. Estas personas,con frecuencia muchachas jovenes 
e impresionables procedentcs defamilias pobres y analfabetas, 
que han visto apariciones espectrales de Maria, a menudn en 
momentos de apuro, han sido explotadas por la Iglesia en su 
defensa de algunas de las invenciones mas rocambolescas so- 
bre la mad re de Cristo. Maria, dicen, se ha ido apareciendo a 
un selecto grupo de fieles desde mas o menos el siglo III y, de 
forma mas o menos tajame, se ha pregonado que la suya era la 
«voz reveladora de la ortodoxia*. Durante epocas en las que la 
supersticion prevalecia en amplios sectores de la poblacidn, 
sus supuestas declaraciones demostraron ser un arma cfectiva 
contra argumentos teologicos a menudo contradictorios. Es- 
tos, independientemente de que la Iglesia los hubiese apovado 
o no en el pasado, los juzgaban ahora hereticos los traficantes 
de influencias cclcsiasticos. La Iglesia scguia el principio de 
que si Maria habfa dado su «ascntimiento» a un fragmento u 
otro de doctrina, este tenia que ser correcto. Se trataba de una 
estrategia burda pero eficaz, puesto que la credibilidad resulta- 
ba imposible de demostrar a rebatir. A la Iglesia le bastaba con 
selecckmar las experiencias visionarias que se ajustaran a su 
propdsito y afirmar que eran validas, mientras ridiculizaba las 
demas tachandolas de ser invenciones de mentes simples. 

La primera rei vindication de una vision mariana habt'a 
procedido de la Iglesia de Oriente en tiempos tan remotos co- 
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mo Ios de las persecuciones de cristianos que llevaran a cabo 
los empcradorcs Dccio y Valcriano. San Gregorio Taumatur- 
go, obispo de Neoeesarea, tambien conocido como Gregorio 
el Mago, que murio hacia 270, presencio una aparicion celes- 
tial de Maria en compam'a del apostol Juan. El siguiente visio- 
nario pareue haber sido san Martfn de Tours, un misdgino 
esaltado que murio en 397 e instauro el monacato en la Galia 
con la panfletaria proclama de que «el matrimonio es perdo- 
nable, la virginidad gloriosa*. Se trata, no obstante, de tradi- 
ciones orales que no pueden verificarse mediantepruebas do- 
cumentales. 

Las apanciones marianas se hideron mas frecuentes a par- 
tirdel inicio del periodo medieval y las que eran aceptadas co- 
mo «genuinas» soh'an ser de una naturaleza tal que reforza- 
se convcnicntemente uno o mas de los cuatro prmcipios 
inapelables de la fabulosa biografta de Maria: la Inmaeulada 
Concepcion, la Maternidad Divina, la Virginidad Perpetua y 
la Asuncion Carnal. 

Durante el siglo Xlll, Helsin, obispo de Ramsey en In- 
glaterra, declare haber visto aparecer a Maria durante un tor- 
mentoso viaje por mar, la cual le prometio librarlo de una 
tumba de agua si consagraba su vida a la defensa de la Inmaeulada 
Concepcion. De este acontecimiento mitagroso se sirvio lue- 
go san Buenaventura, decimotercer superior de la Orden Fran- 
ciscana, en posteriores esfuerzas para aproveehar la credibili- 
dad de la doctrina. 

En ocas i ones las visiones milagrosas afecraban al modo en 
que se representaban los principios fundamencales del culto 
mariano. Una monja alemana llamada Isabel de Schonan, 
que murio en 1 164, afirmo que no solo habfa mantenido va- 
rias conversaclones tntimas con la Virgen sino tambien que 
babia presenciado la elevacion de su cuerpo hacia el cielo. 
Refirio su experiencia de este acontecimiento a otras monjas y 
a su hermano, el abad de Schonan, quien tuvo la prudencia de 
consignarlo por escrito para la posteridad. Las primeras co- 
plas del manuscrito original conocieron una amplia circula- 



don en Francia y Alemania, y ejercieron una podcrosa in- 
fluencia sobre ta imagen visual de la Asuncion. Las apartdo- 
nes marianas tambien eran apropiadas para establecer nuevas 
tradieiones. Una dc las mas conocidas de estas se debio al 
prior general de la Orden Carmelita, Simon Srock, que murio 
en 1265. La Virgen entrcgo a Stock el escapulario marron, la 
capa corta para los hombros que se convertiria en la parte mas 
important? del habito carmelita, informandole de lo siguien- 
te: «Esto sera tu privilegio y el de todos los carmelitas: quicn 
muera envuelto en el no sufrira el fuego eterno.* 

Algunos dc los detalfes que aportaban las apariciones ma- 
rianas rayaban en lo estrambotico pero, una vez mas, tenian 
un valor practice para reforzar el dogma catoHco. Los arclii- 
vos conservados en el santuario catolieo de Little Nazareth en 
Walsingham, Norfolk, indican que en algun momento del 
ana 1061, una sefiora dc la heredad dc Walsingham, Richeldis 
de Faverches, dectaro haber recibido los detalles arquitectorti- 
cos exactos de !a casa donde tuvo lugar la Anunciacion. Esta 
vision le habfa sido revelada para que pudiera construirse una 
replica. La reproduce ion, hecha hacia 1 130 y que incluye una 
estatua mitagrosa, sc convirrio en un lugar de peregrinacion. 
Conto con los auspicios de la monarqufa a partir de Enrique 
III en 1226 para terminar demolida en 1538, cuando Enri- 
que VIII ordeno la disolucion dc los monasterios. 

Durante el periodo medieval la Iglesia catdlica romana 
continuo dando pasos para erradicar detalles molestos de la 
biografia mariana. En el siglo vin, el Dfa de la Presewaeion, 
celebrado el 21 de noviembre del antiguo calendario bizanti- 
no para conmemorar el inicio de la polemica education de 
Maria junto a los sacerdotes del Templo, sc omitio de un dia- 
rio oficial de eventos occidental conocido como la Menologia 
de Constantinopla. Reaparecio en documentos bturgicos pu- 
blicados durante el siglo XI y con el ciempo tlego a Occidente, 
durante el papado de Grcgorio XI, a finales del siglo XIV. Sin 
embargo, siguio siendo motivo de discordia y hada el final de 
la Edad Media no figuraba en muchos calendarios. Fue ca- 
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ycndo en el olvido en beneficio del Dta de la Presentation, o 
dc la Candelaria, cclebrado cada aho el 2 de febrero cuando, 
segun Lucas, Maria fue al Templo no ya de niria sino para pre- 
sentar al Nine* Jesus coma parte de su mo de limpieza des- 
pues de dar a luz. Sin embargo, desde una perspectiva cristia- 
na nada puede ser mas ilogico que un rito de purification 
puesto que Marfa se supone que alumbro a Jesus libre de pe- 
eado. I a < .iikiclari.i tambien aparece embadumada con colo- 
res ctaramente paganos y, como descubriremos, presenta ele- 
mentos que toma prestados de las antiguas tnvocaciones a la 
fcrdlidad que senalaban el fin del invierno, cuando la provi- 
sion de vfveres soli'a ser mas escasa. 

El grado de adoracion mar i ana crccio sin cesar y, mientras 
to bacfa, d tratamiento dc Maria devino cada vez mis indis- 
rin-uible del de una diosa. Hacia finales del sigio XIII se dio 
un paso imortante cuando, no satisfecho eon el tfrulo de 
Tbeotokos, santo Tonus de Aquino afirmo que Maria era dig- 
na de una forma espeefftea de culto. La Iglesia catolica per mi- 
te otorgar distintos grados de honor a sus celebridades ajus- 
tandose a ni\ eles que probablememe estableciera san Agustin 
por vez prtmera. Dado que Dios es la linica figura de la teolo- 
gia cristiana con derecho a ser adorado, solo este acto ie eali- 
fica de Litria o «adoraeion». Las alabanzas y las honras a los 
Santos se conoeen como dulia o «revereneia». Agustin insistio 
Con astucia en que la distincion entre Dios y Maria era abso- 
luta y la Iglesia se a vino a invocar a Maria como santa mas no 
a rendirle culto al estilo de una deidad. Los devotos de Maria 
podian llamarla Reina del Cielo con total impunidad pero ba- 
jo ningun concepto dcbian adorarla en el sentido de latria. No 
obstante, esto cntra en conflicto con el texto de la Asuncion de 
la Virgen, atribuido a san Juan Evangel ista, donde se afirma 
que los apostoles rend fan culto a Maria. 

1 -labia una autcntica prcoeupacion acerca de hasta que 
pun to deb fa dejarse que llegara la adoracion mariana. La apa- 
sionada declaration de Nestoriu en el Concilio de £fesu no 
habia sido la linica amonestaeion contra la tendencia a tratar- 
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la como a una diosa. El propio Epifanio habia advertido; 
«Rfndase culto al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, mas que 
nadie adore a Maria* [Panarion 78, 23; 79, I y 7]. Tomas de 
Aquino tratodeeonciliar el problema proponiendo un nucvo 
grado entre latria y cltilia: Marfa debfa ser objeto de hyperclu- 
lia, un grado de adoracion mayor del otorgado a cualquier 
otra criatura, con exeepeion de Dios, porque solo ella tem'a el 
privllegio de ser la Madre de Dios. Salvo a titulo nominal, la 
rcgla de Agustin seria pasada por alto. Un monje franciscam i 
Uamado san Bernardino de Siena, que murio en 1444, declare 
con gran entusiasmo que «sdlo la Bendita Virgen Man's ha he- 
cho mis por Dios, o al menos tan to, como Dios ha hecho por 
toda la humanidad". 

En el contexto de estos excesos nada tiene de sorprenden- 
te que surgieran objeciones. En los ultimos anos del siglo xrv 
una organizacion alemana conocida como los Hermanos de la 
Cruz rechazo muchos de los principles catdlicos romanos al 
uso: el celibato clerical, la adoracion de imagenes, la absolu- 
cion y todos los demas componentes del marianismo. En 
Inglaterra John Wycliffc (ca. 1329-1384), cuyos seguidores, 
los lolardos, fueron los precursorcs del protestantismo ingles, 
adoptaron una liriea similar. En su tratado dc 1394, Cancht- 
stones, los lolardos hacfan referenda a Maria como «ta Bruja 
de Walsingham*. Un siglo y medio mas tarde, en su obra fun- 
damental Institutos, el reformista protestante frances Juan 
Cakino (1509-1564) describio el culto mariano como una 
•execrable blasfenria*. 

Para la mayorfa de los cristianos medie vales, toda via leales 
a las restricciones de la Igiesia romana, Maria habia ascend ido 
por encima del papcl de santa madre de Cristo y se estaba con- 
virtiendo rapidamente en toda suertc de cosas para toda clasc 
de personas. Al principle habia sido el faro de los hombres que 
creian apasionadamente en el rechazo de la carnc, para quienes 
se alzaba como modelo ideal. Ahora bicn, no tardaron en des- 
cubrir que tambien podia aportar un poco de dulzura y com- 
pasion femenina a su austera vida masculina. 
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Podria argiiirse que, en parte, Maria devino objeto de cul- 
to porque irradiaba la misma cualidad maternal que ha atrat- 
J,i a la sutrida bumanidad a craves de los tiempos. Desde el 
punto de vista del psicoanalisis se convirtio en la ultima en- 
carnacion del animct que en tiempos recientes, junto con el 
masculino animus, Carl Jung ha sostenido que era el arqueti- 
po de la feminidad grabado en el subconscientc colectivo de 
todos y cada uno de los seres humanos desde sus primeros 
movimientos en el utero. Esto presentaba, por supuesto, una 
amarga iron/a, dado que ast' la Iglesia catolica romana dent- 
graba como seres inferiores a las mujeres corrientes que com- 
poni'an el resto de la raza humana, Una vez que Maria se con- 
virtio en la encarnacion de nuestra anima colectiva, no le rue 
difi'ci! convertirse a su vez en la alternativa a su divino hijo 
mas accesible para el comun de los mortales, Jung identified 
esta imagen arquetfpica de una mujer como poseedora de una 
cualidad intemporal: de aspecto joven pero dando a entender 
mueha experiencia, sabia pero no hasta el punto de resultar 
intimidante, proxima a la naturalcza y cargada de emocion. La 
imagen resulta seductora. Segun el razonamiemo de Jung, es- 
ta se proyecta no solo sobre las diosas paganas si no tambien 
en la propia Virgen. 

Para rnuchas personas, acostumbradas a digerir la liigubre 
perspectiva de fuego y azufre que prometian personajes como 
Juan Crisostomo, patriarca de Constantinopla, Cristo habfa 
pasado de «amable Jesus, amigo de los pecadores, defensor de 
los humildes y los dociles* a imponente despota vengador. 
Maria, por otra parte, nos scgui'a escuchando en la intimidad, 
dispuesta a disipar nuestros temores y, en caso necesario, a in- 
tercederante el cielo como mediadora trascendental. El hecho 
de encontrarse en una buena posicion espiritual para tal fin se 
revela en las palabras de la forma convene! on al de invocacion 
a la Virgen que empleaba la Iglesia medieval en la baja Edad 
Media: «Dios te salve Maria, llena eres de gracia, el Senor es 
contigo, bendita cu eres entre todas las mujeres y bendito es el 
fruto de tu vientre, Jesus. » Su vinculo especial con Dios tam- 
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bien qucda imph'cito en el famoso idiho del primer capt'tulo de 
1 ueas, Jundc dn_c •• Mi alma glorifica al Sefiof*, y anade *poi 
que ha puesto los ojos en la bajeza de su esclava: por lo tanto, 
ya desde ahora me llamaran bienaventurada todas las genera- 
cianes*. Estas palabras darian lugar al gran cantico de alaban- 
za cristiana conoeido como el Magnificat. 

La vision de Maria como un puentc cntrc Dios y el hombre 
cobro fuerza a lo largo de la Edad Media y su aura maternal 
probablemente explica por que, a parti r del period o bizantino, 
ha sido representada como la Deesis, termino derivado del 
griego que significa intercesion. Los artisras, por convencion, 
han representado a la Deesis en retratos hechos sob re tres 
tablas conocidos como tripticos, con Cristo ocupando la po- 
sicion central. Maria figura a un lado y Juan el Bautista al otro, 
ambos rezando por la salvacion de los pecadores. Por consi- 
guiente, a Maria se acudi'a en busca de consuclo, seguridad y 
sabiduria de manera bien distinta a Jesus, con el resultado prc- 
decible de que las liheas divisor las entre intercesion, adoracion 
y culto resultaron casi imposibles de distinguir. 

La creencia en Maria como intercesora condujo a la apari- 
cion de dos nuevos aspectos de la diosa mad re pagana, aque- 
llos que la comprometian con la guerra y la muerte. La diosa 
mesopotamica Ishtar no f ue solo la prima donna del amor, 
tambien fue diosa de la guerra^ igual que su homologa canani- 
ta Anat. Este aspecto de la personalidad de Ishtar queda de re- 
lieve en un antiguo cantico del siglo m a.C. 

Atavtada en orden de batalla, 

bennosa [.,.} la que empttna el arma-utHg, 

la que lava las berramientas en la sangre de la batalla. 

Abre la puerta de la batalla. 

La sabia del cielo, Inana, 

[Sjoherg y Bergmann, 1969] 

Quiza parezca incongruence que una figura piadosa y 
compasiva tambien sepa presidir la guerra, sin embargo abun- 



- 310 - 



dan documentos en los que Maria I leva la armadura de la rec- 
titud, envuelta en el aura de una diva cristiana vengadora. 
Incluso en la epoca bizantina, varios emperadores romanos fi- 
jaron un precedents al eliminar dc los sellos las imagenes de su 
diosa pagana de la guerra, Minerva, quien a su vez, por cierto, 
tambien habia sido una diosa de paz, sustituyendolas por la de 
Maria y el Nino. 

Maria tambien se ha representadocomo «Reina del Infier- 
io», papel en el que intercede en nombre de los pecadores 
que. de otro modo, terminaran bajando en el ascensor post- 
mortem. Esta imagen tambien tiene un origen pagano. La dio- 
sa mesopotamica Ishtar visito a Ereshkigal, su alter ego en el 
averno, para defender la causa de la vida y el bien ante la 
muerte y el mal. Esta mitologia hallo su sitio en la cultura ro- 
mana ya que esta solfa representar a Minerva encirna de sarco- 
fagos como deidad que ofrecfa una vida nueva mas alia de la 
tumba y, partiendo de ahi, se incorporo a la tradicion cristia- 
na. Hasta 1900 T en el Foro a los pics dc la colina Palatina de 
Roma habia una iglesia conocida como Santa Maria Liberado- 
ra. Su nombre anterior de Santa Maria del lnfierno rememora- 
ba una leyenda segun la cual la entrada al averno quedaba muy 
cerca y Maria montaba guardia allt para intercedcr por quienes 
iban a morir. El mundo catolico romano se ha recreado a fon- 
do en la etaboraeion del terror al infierno y sus llamas, el diablo 
y sus rapaccs asistcntes provistos de ojos rojos, colas enrosca- 
das y sus pinchos de asar. AJiora bien, ha incorporado a su doc- 
trina una clausula a modo dc posihlc via dc escape dotando de 
salida de emergencia el ascensor que desciende hacia este casti- 
go final. Se trata del concepto medieval de purgatorio, el lugar 
donde los pecados terrenales pueden expiarse durante el inter- 
valoque media antes del Dies Irac, cl dfa de la Ira Divina, cuan- 
do todas las almas seran juzgadas y devueltas a la carne. De ahf 
que un alma pueda ser enviada al purgatorio y que todavia se 
las arregle para atrapar el ascensor de subida a! paraiso. 

Es en esta yuxtaposicion de Maria, purgatorio e infierno, 
donde reside buena parte dc la fucrza del rosario. En 1470 un 



-311 - 



fraile dominico Uamado Alain de la Roche popularize cste 
dispositivo de penitencia con el que Maria llegan'a a estar es- 
trechamente unida. La sarta de cicnto cincuenta cuentas a mo- 
de de gufa piadosa para los dedos se empezo a utilizar corno 
ayuda para rezar el Salterio del Antiguo Testamento. Esta 
prolongada practica con el tiempo fue reemplazada por el 
canto del mismo mimero de avemarfas (una ventaja conside- 
rable para quienes precisaban salvacion pero no sabian leer o 
andaban escasos de tiempo). Tampoco es mera coincidencia 
que el avemarfa, una de las plegarias mas antiguas y recitadas 
con mas f recuencia por los catolicos de todo el mundo, termi- 
ne con la suplica «ruega por nosotros pecadores, ahora y en la 
hora de nuestra muerte*. 

Desde una perspectiva dc sangre, sudor y lagrimas pura- 
mente fisica, el culto mariano se disparo durante la epoea me- 
dieval. En los siglos XII y XIII, solo en Francia se construyerun 
ochenta catedrales consagradas en buena medida a honrar a la 
Madonna. La explication oficial de este grado de veneraeion 
casi histerico Fue que se habia hecho necesario evitar que el 
pueblo viera a Cristo como un ente complctamente espiritual. 
Dios Hijo se habia hecho hombre y, debido a eso, {tenia que 
tener madre! Asf pues, se represento a Maria en toda la ga- 
ma de su idealizada biografi'a. Una profusion de obras de ar- 
te Uustran la Anunciacion, la Natividad, la Crucifixion, la 
Asuncion, Maria embarazada del Hijo, acunando al Hijo, 11m- 
rando al Hijo, ascendiendo para reunirsecon el Hijo, corona- 
da Maria regina coeli y compartiendo el trono nupcial del 
Hijo. Muy pronto la mayoria de iglcsias tuvieron tambien una 
capilla de Nuestra Senora o, al menos, una cstarua mariana. 

Buena parte de esta floreciente imagineria, no obstante, si- 
guio siendo bastante fria e impersonal y no fue hasta el adve- 
nimiento del Renacimiento florentino, a finales del siglo XIV, 
cuando una atmosfera mas liberal permitio invertir el proceso 
de distanciamiento. La reaccion fue hacer que Maria parecie- 
ra mucho mis accesible, dejando de ser la madre de Dios pa- 
ra convcrtirse simplcmente en la madre de un bebe normal y 
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jrfiente. La humanidad de Maria a cste respecto se promo- 
te median tt una gran campana para devolver cl romantico 
rclato de la Natividad a la vida del pueblo. En fecha tan tem- 
prana como 1223, Francisco de Asi's habia iniciado una ten- 
dencia de gran cxito popular en la villa italiana de Greccio 
cuando decidio celebrar la misa de medianochc de la vfspcra 
dc N avid ad en un establo de verdad. Esto atrajo la imagina- 
tion del publico y aunque pocos sacerdotes se avinieron a 
emular el alcance de su realismo, este condujo a toda suerte de 
nucvas invenciones romanticas. El pesebrc se puso de mod a j 
temporada tras temporada se quitaba el polvo a las maquetas 
del establo de Belen. Los sacerdotes bendecfan figuritas de ju- 
guete en la misa de Nochebuena y los devotos fueron afia- 
diendo personajes a la escena, incluyendo a los Reyes Magos 
y a los animales domesucos en el fondo. Con tanto entusias- 
mo y sentimentalismo, la naturaleza del lugar donde Maria 
dio a luz en realidad fue convenientemente olvidada. Poco 
importaba que la cuna del messiab hubiese sido casi con toda 
certeza un comedero de piedra y que su primer Uanto hubie- 
se resonado entre las paredes de una lugubre cueva donde se 
celebraban ritos al dios de la fertdidad Tammuz. Para las rela- 
cioncs publicas resuhaba mas convenience que la Natividad 
hubiese tenido lugar en un acogedor e inocente establo con su 
techado de paja y todo. 

Al menos un aspecto mas del culto nuriano con raices pa- 
ganas se desarrollo en la epoca medieval: la veneracion de re- 
liquias. Durante el siglo XIII se vincularon diversos objetos sa- 
grados a Maria, tal como se habia hecho con Cristo. No 
obstante, hubo un problema, Dado que la Asuncion Carnal 
de Maria la habfa llevado hasta el cielo era imposibleque exis- 
tieran huesos u otros restos materiales, como era el caso con 
otros santos cuyos cuerpos se desmembraban con avidez des- 
pues de su muerte para distribuirlos a cambio de dinero. Las 
reliquias de Maria tuvieron que tener la forma de lugares don- 
de supuestamente habia vivido y objetos que se deci'a habfa 
posei'do o usado. Mucbas fueron las villas aspirantes a rcivin- 
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drear el privilegio de ser la ciudad natal de Maria, destacando 
cntrc ellas fifeso y Jerusalen. La situacion termino de compH- 
carla una leyenda del siglo XV scgun la cual, cuando las liordas 
musulmanas invadieron Tierra Santa en 1291, unos angeles 
acudieron a la propiedad de Maria en Nazaret, Ievantaron el 
edificio con cimientos incluidos y lo trasladaron a Loreto, en 
Espana. 

La Iglesia de Constantinopla sostenfa liaber adquirido el 
manto de Maria. Otra de las reliquias mas empapadas de fer- 
vor, fundada una vez mas en un puro mito, fue la faja azul que 
Maria Ilevaba atada a la cintura y que, supuestamente, dejd ca- 
er en cl momento de la Asuncion. La ubicacidn de la prenda 
original tambien suscita una enconada rival idad. Una pren- 
da que compite por su autenticidad reposa en la catedral italia- 
na de Prato y ha dado pie a varias leyendas pintorescas, todas 
ellas basadas en las leves connotaciones erdticas de semejante 
articulo de vestir. La catedral de Chartres, por su parte, alber- 
ga un vestido camisero que supuestamente Ilevaba Maria en el 
momento de la concepcidn de Jesus. Como prendas de ropa 
asociadas a la fcrtilidad, ambas son objeto de devocion para 
I os futuros padres. 

A lo largo de esta investigacion no podemos permitirnos 
olvidar que el primer cristianismo involucraba no a unasinoa 
dos religiones que acruaban en incdmodo tandem. Una era ra- 
dical, lorjada al calor de un ferviente deseo por establecer un 
movimiento c spiritual completamente distinto de euanto se 
habia conocido hasta entonces; la otra era mas conservadora y 
estaba igualmente resuelta a conservar los ideales pagan os 
consagrados por la tradicidn. Maria hacfa las veces de eje en- 
tre estas dos tdeologias encontradas. EI cristianismo vefa a 
Maria como la sublime e infinitamente pura madre de Dios 
encarnado, pero tambien se remitfa a la otra religion, mucbo 
mas antigua, para cuyos defensorcs Man'a seguia siendo la 
eterna madre y novia, la Reina del Cielo exhibida bajo OtfO 
nombre. Profesando una ydisimulandola otra, ocultando la 
dimension femenina deDios, el clero y las drdenes monasti- 
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sacaron adelante esie sistema dual. De vez en cuando, a lo 
jargo de los siglos mcdievales, las anomali'as generadas al tra- 
ElU de bacer malabarismos con la Maria cristiana y la pagana 
sube a horbotones hasca la supcrficie. 

El caso contra la Maria de invencion catolica romana puc- 
de ahora avanzar hacia la epoea modcrna que dc hecho co- 
meazo con el movimiento de la Contrarreforma en d si- 
glo XVI, serialando el final de la arremeuda protestante contra 
el catolicismo romano en general y el culto mariano en parti- 
cular. El vehiculo que nos llevara en esta etapa final del viaje 
sera el arte, lronicamenie, hasta el memento apenas lo hemos 
abordado para descifrar el retrato de Maria. 



14 
Iconos 



Desde el comicnzo del siglo XVI la manipulation de la 
imagen publica de Maria continue poco mas o menos tal co- 
mo se habia dado durante la epoca medieval. Entre la jerar- 
quia eclesiastica ese periodo fue testigo del creciente distan- 
ciamiento entre el dogma y la practica catolica romana, sobre 
todo en lo concerniente a cuestiones de celibate. El papa Ju- 
lio III (en cl trono de 1550 a 1555), por ejemplo, liizo gala de 
una actitud tan inapropiada como la de algunos de sus prede- 
cesores en el papado del siglo xv. Disfruto de un estilo de 
vida extravagante, entregandosc a un escandaloso encapri- 
chamiento homosexual con un muchacho dc quince afios, 
Inocencio, sacado de las calles de Parma y posteriormente 
nombrado cardenal. 

El cuho mariano que impregnaba el catolicismo romano 
en el siglo XVI fue un factor clave para la aparicion del protes- 
tantismo, el movimiento para la reforma de la Iglesia que sur- 
gio en Occidente de la mano de disidentes tan destacados co- 
mo Lmero y Calvino. El motivo principal de objecion por 
parte de los reformadores fue la creciente incompatibilidad 
entre la tradicion eclesiastica y los textos bfblicos. Lutero y 
sus aliados repudiaban la veneracidn tan especial que habia al- 
canzado la Virgen Maria arguyendo que carecfa de funda- 
mental en los libros del Nuevo Tesumento y que ray aba en la 
idolatrfa pagana. El culto mariano, por su parte, se a! z aria ca- 



da vez mas como el baluarte contra los protestantes y su ob- 
servancia de la veracidad biblica. 

Si aigun aspccto del culto mariano dentro de la Igiesia ro- 
mana cambio a partir del final de la epoca medieval, este fuc e| 
modo en que sc haefa llegar al publico en general. Hast a la fe- 
cha, debido en parte a las limitaciones practieas para difundir 
information, el debate mariano se habia rcstringido a! ambi- 
to del clero y las ordencs monasticas. Hasta el siglo XV, cuan- 
do los libros impresos camenzaron a circular, las fuentes de 
informacion presentaban mayormente la forma de archives 
diocesanos y manuscritos particulars. La Iglesia cargaba ade- 
mas con la ignorancia y analfabetismo no solo de las grandes 
masas legas populares si no tambien de su propio clero. Esta 
ignorancia e indiferencia poco las paliaba el hecho de que el 
culto se realizara en iglesias demasiado pequenas para alber- 
gar a todo el mundo v que muchos servitios sc hicieran en un 
idioma extranjero, el latin. Los sermones se lanzaban muy por 
encima de la cabeza del feligres anatfabeto medio y, las mas de 
las veces, se redactaban para satisfacer el ego de acaudalados 
mecenas. Todo csto contribuyo a convertir el dogma eclesias- 
tico practicamente en una jerigonza sin sentido. 

Vista la insuficiencia de la retorica de piilpito, el arte esta- 
ba llamado a ser cl principal vehieulo transmisor de creencia 
e ideologfa a las masas, Avances tecnologicos como la impre- 
sion con planchas de madera devinieron nuevas e importantes 
herramientas para difundir con efieacia el mensaje religioso 
sin tenerquedependerde la palabra. Aunqueen China se uti- 
lizaba desde el siglo iv, esta tecnica no se adopto en Europa 
hasta el siglo XIV, Era barata y permiria imprimir libros ilus- 
trados sencillos. Se convirtio en una poderosa herramicnta en 
manos de los propag3ndistas eclesiasticos decididos a promo- 
vera Maria en calidad de «supermujer». 

El arte presentaba una ventaja inherente sobre la palabra 
bablada en una epoca atormentada por el fanatismo y aterro- 
rizada por la Inquisicion romana. Sus mensajes eran mas am- 
biguos, menos claros y, por consiguiente, cabta transmitir ideas 
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sin correr cl riesgo de la censura que conllevaban un panfleto 
o carta pole mi cos. Sin embargo, el arte religioso presentaba 
sus propios peligros y seria la causa fundamental de un consi- 
derable desacuerdo cntre la clase dirigente de la Iglesia. £n 
| cfccto, cl hecho dc que [a rcpresentacion artistica de persona- 
jes cristianos llegara a desarrollarse senalo un giro de los prin- 
cipios fundadores. 

En el siglo II, Tertuliano, obispo de Cartago, habia preeo- 
nizado las inequi'vocas opiniones de la Iglesia antigua a pro- 
posito de los iconos religiosos. 

jQue solemnidad dc jdolatn'a bay sin la circunstancia del 
vestido y el adorno? En ello hay lascivia y ebriedad; pues es, en 
la mayor parte, en nombre de la comida, y del estomago, y del 
apetito, que tales solemnidades cuentan con concurrencia. 
Carecen de rectitud. Pues ;que hay menos eorreeto que desco- 
nocer al Padre de la rectitud? En elio hay tambien vanidad, pues 
todo su sistema es vano. En ello hay fatsedad, pues todo su fun- 
daraento es falso. Por consign ieme sucedeque en la tdolatriase 
detectan todos los cri'menes, y en todos los crimenes idolarn'a. 

[Sobre la tdolatria I] 

La preocupacion de Tertuliano residfa en el hecho de que 
la idolatria era sinonimo de paganismo y podia utilizarse pa- 
ra potenciar los elemcntos paganos que imprcgnaban el cris- 
tianismo antiguo. El proceso de adoraeion mediante imagcnes 
reavivo la preocupacion por el culto indebido. A pesar de la 
amonestacion dc Tertuliano, pronto fue imposible poner fre- 
no a la creation de imageries cristianas. 

Entre las primeras pinturas de Maria habia burdas repre- 
sentaciones de la Anunciacion fechadas en los siglos II y III. 
Maria y el arcangcl Gabriel suelen aparecer en estas compo- 
siciones luciendo casi los mismos atributos de las deidades 
romanas, lo que pone de manifesto los motives de preocupa- 
cion de bombres como Tertuliano. Con frecuenda estan rea- 
lizadas con un estilo claramente pagano y a veces resulta com- 
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plicado discernir cuando la imaginerfa cristiana se nutre de te- 
mas mas antiguos. Encontramos escenas de la Anuncia- 
cion, cuyo objetivo era reforzar el mensnje de la Inmaculada 
Concepcion, en diversas catacumbas romanas, incluida la de 
la discfpula Priscila. £stas sen a Ian el inicio de un proceso de 
manufactura regular en el que los artistas de la epoca medieval 
se vieron alentados a producir sus interpretaciones de ta 
Anunciacion y demas aspectos de la biografia ficticia de Maria 
casi con la eficacia de una einia transponadora. 

La representation artistica de Maria verdaderarnente na- 
cio en la epoca bizanrina, el periodo posterior al afio 330 en el 
que Constantinopla (nombre con el que se rebautizo ta ciu- 
dad de Bizancio) devino la nueva capital imperial romana y 
que finalizo en 1433 cuando cayo en manos de los turcos. Los 
Papas, los clerigos influentes y otros mecenas acaudalados 
(monasterios incluidos) encargaron a los artistas que transfor- 
maran la imagen publica de Maria dejando arras la dc simple 
madre para elevarla a la categoria de reina. Los pintores y es- 
cultores que creaban iconos de Maria !e otorgaron muchos de 
los atributos que uno esperarfa encontrar tanto en una reina 
como en una diosa: titulos que sugieren apoteosis, celestiales 
telones de fondo, angeles en adoracion, atributos reales y un 
boato de inmensa riqueza. Muchos de estos rasgos todavia se 
conservan en el arte ortodoxo ruso de los siglos XVin y XDC, 

La inquierud credo en cuanto se oyeron los primeros ecos 
de la controvcrsia iconoclasta, La iconoclasia cristiana, o des- 
truccion de las imagenes religiosas, surgio por razones diver- 
sas, no todas teologicas. Los emperadores bizantinos veian la 
adoracion de iconos como una erosion de su propio poder so- 
bre la Iglesia y decidieron que habia que poner fin a aquella 
costumbre. Con su condena de las imagenes tambien asesta- 
ban un calculado golpe a los monasterios, cuya riqueza e in- 
fluencia resultaban molestas y dentro de cuyos muros se da- 
ba la devocion mariana mas intensiva. 

Corriendo parejas con el rencor politico, pervivfa una acu- 
sada preocupacton teologica acerca de la adoracion dc image- 
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ncs. El razonamiento no secular contra los iconos se habia 
jjecho ofrpor primera vcz unos cien arms antes de la aparicion 
del movirruento iconoclasta. Asf lo re vela parte de la cor res- 
pondentia entre el papa Gregorio el Grande (en el trono de 
590 a 604) y Sercno, obispo de Marsella. Sereno se oponia dia- 
metralmente a todas las imageries rcligiosas, baciendose eco 
de la opinion deTertuliano de que eran equiparables a la ido- 
iatria en una fe ya de por si impregnada para su desdicha por 
un sinfi'n de practicas magicas y supersticiosas. Esta Fue en 
esencia la posrura que adoptaron ciertos miembros influycn- 
tes de la Iglesia oriental de Constantinopla. Gregorio, no obs- 
tante, se mostro mis liberal al considerar que Us imageries sa- 
gradas en particular constituian herramientas utiles para 
ensenar a los analfabetos. En su opinion era una equivocation 
destruir iconos, aunque igualmente importantc era no adorar- 
los. En el caso de Maria, tal razonamiento resultaba inutil, 
puesto que sus florecientes retratos ya se habi'an convertido 
en objetos de adoracion, invocation y plegaria en el mundo 
catolico romano. 

Durante el siglo VUI, la production de iconos quedo inte- 
rrumpida en Constantinopla tras los edictos del emperador 
Leoncio III (en el trono de 71 7 a 741) y se desnudo a las igle- 
sias dc sus imagenes. Aliora bien, la iconolatn'a continuo en 
Roma y, en cualquier caso, las imagenes marianas recibieron 
un apoyo mas acerrimo si cabecomo vias espiriruales para los 
fieles. No cuesta demasiado ver c6mo el aura magica de estas 
imagenes pintadas las llevo a cruzar los limites Ifcitos de la 
doctrina cristiana para adentrarse en el reino del paganismo. 
Devinieron objetos en los que residia Maria. Fuente de gran 
preocupacion para quienes estaban resueltos a acabar con la 
iconolatria era la clase de icono porta til tanto de jesus como 
de Maria que poscia podcres magicos. Segiin los rumores, ta- 
les imagenes no solo se movfan, sangraban, lloraban y gemfan 
sino que daban remedios a los enfermos. 

En la primera parte del siglo vui, German, que llego a pa- 
triarca de Constantinopla en 71 5, planto cara a la iconoclasia 
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pero fue retirado del cargo y sustituido por un ferviente 
iconoclasta, Anastasio, El papa Gregorio III (en el trono de 
731 a 741) ? gran defensor det culco mariano y partidario 
de los monasterios, tambien se vio sujeto a severos castigos 
(en su caso economieos) despues de convocar un sinodo, el 
1 de noviembrc dc 731, en el que denuncio la iconoclasia y 
amenazo con la excomunion a cuaiquicra que fucse sorpren- 
dido destruyendo imagenes. Ahora bien, hacia el final del 
mismo siglo, que fue testigo dc disrurbios en las calles de 
Constantinople dirigidos por mujercs enfurecidas por la des- 
truccion de imagenes marianas, se alzaron voces mas podero- 
sas arguyendo que no habia nada de malo en la adoracion de 
santos en general y de Maria en particular. Entre estas se con- 
taba la emperatriz Irene, viuda de Constantino V, a quien sc- 
cundaron Platon, abad de Sakudton, y Teodoro Estudita, 
abad del monasterio de San Juan de Studios. El Septimo Con- 
cilio General de la Iglesia, celebrado en Nicea en 787, repudio 
la iconoclasia al menos durante un tiempo. £sta reapareceria 
con la misma o mayor intensidad pero mas adetante se veria 
detenida cuando, en el siglo ix, la emperatriz Teodora pcrmi- 
tio la restauracion de imagenes en el Festival de la Ortodoxia 
de 843. Hizo hincapie en su posicion de iconodula hacien- 
do acunar monedas que mostraban a Maria confiricndo el po- 
der al papado al sostener coronas sobre las cabezas de sus 
titularcs. 

Pese a la persecucion de que estaba sicndu objeto en 
Oriente, la Iglesia occidental no tardo en rcconocer las venta- 
jas del culto mariano a traves del arte, y la clase dirigente ecle- 
siisrica se dispuso a sacarle provecho a mas no poder. Aprobo 
la liberalization artistica de modo que los pintores se vieron 
con las manos lib res para agrcgar gran cantidad de elementos 
innovadores a los retratos de Maria, la diosa real. Incluso en el 
area de influencia oriental, el relajo de las actirudes trajo apa- 
rejada una nueva era dorada de creation de imagenes para los 
artistas bizantinos y las superficies de escayola de las basilicas 
quedaron cubiertas de frescos religiosos. 
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Si bien convertir a Maria en monarca quiza resultase util 
desde un pun to de vista politico para la Iglcsia de Occidente, tal 
paso tambien tuvo el desafortunado efecto de hacer que pare- 
uera distanie de la gente corriente. Las imagenes de ese periodo 
no destacan precisamente por su calidez y personalidad. El arte 
bizantino conserve en buena medida la formalidad que le era 
prcipia y este estado de cosas no cambio hasta los albores del 
Renacimiento europeo. La altivez que habi'a acompafiado a la 
apoteosis de Maria convirtiendola en una figura remota e im- 
parcial, custodiada por «guardaespaldas» angelicales, estaba 
destinada a desaparecer, Bajo la influeneia de las instituciones 
monasticas occidentals, servidas por hombres y mujeres an- 
siosos de un poco de ternura en la incesante rurtna cotidiana de 
oracion y renuncia, su perfil se in a suavizando, aunque esto no 
suceden'a de inn ediato. El culro mariano oriental habi'a heeho 
profunda mella en el crecimiento de una devocion similar en 
Europa, donde creyentes tan fervorosos como Ambrosio, obis- 
po de Milan, hicieron cuanto pudieron para preconizar la vi- 
sion griega de Maria en la Iglesia latina. Asf pues, durante un 
riempo, su aura real tambien se copio en Occidente. 

Los fieles marianos agradecieron ctaramente la acmud 
mas relajada con la que les era presentada Maria y la costum- 
bre de peregrinar a santuarios de la Virgen (pronto adomados 
de nucvo con imagenes) florecio una vez mas, acompafiada de 
un frenetico comercio de reliquias. En cl interin, se diriaque 
la frontera entre byperdulia y latria desaparecio casi por com- 
plete. En la actualidad, uno no tiene mas que emrar en cualquier 
iglesi.i catolica v observar a un creyentc modcnui .urodillulo 
ante una estatua de yeso pintado de la Virgen, contemplando 
embelesado su rostro, para comprender con cuanta facilidad 
ocurria lo mismo en una epoca acosada, en un grado infinita- 
mente mayor, por la supersticion y la magia. 

En los albores del siglo XII, la representacion de la Virgen 
Madre en toda su perfeccion de reina se habfa vuelto tan co- 
rriente como la del Senor cnicificado, tanto en el mundo or- 
todoxo griego como en el catolico romano. Apenas nos que- 



dan dudas acerca de quien ocupaba ta posicion de mayor su- 
perioridad. Un mural de la iglesia de Lagoudera, en Chipre, 
present*! a Maria como figura central y dominante descansan- 
do sobre un monte con un nino Jesus totalmente eclipsado 
por su radiante majestad. En las escenas de la Natividad de ese 
periodo es frecuence que los Reyes Magos aparezcan no tan- 
to como sabios que acuden a adorar al nino Jesus sino mas 
bien como potentados en vistta oficial que Ilevan a Maria sfm- 
bolos de soberam'a. Asi, en la basilica de San Apolinario 
Nucvo de Ravena, queda claro que es Maria quien concede 
audiencia real a los monarcas cxtranjeros. 

En Europa, las cabezas coronadas dedicaron mucha ener- 
gfa e ingenuidad a superarse unas a otras para obtener el fa- 
vor de Maria, para que luego el arte inmortalizara sus esfuer- 
zos persona les. En la abadi'a de Monreale, a las afueras de 
Palermo, en Sicilia, se ha conservado un soberbio mosaico del 
siglo Xl l en el que el rey Guillermo II, como un arquitecto an- 
sioso por obtener reconocimiento, tiende una maqueta del 
edificio a Maria entronizada. Durante gran pane de la epoca 
medieval las cortes reales europeas compiticron entre si para 
convertirse en las mejores avanzadas del cielo en la tierra. 

Uno de los persona jes mas influyentes en el mundo del ar- 
te religioso europeo durante la Edad Media fue un historiador 
y politico llamado Suger, que llcgo a ser abad dc San Dionisio, 
cerca de Paris. Probablemcnte fue el responsable de una ten- 
dene ia europea que fue un paso mas alia de los meros tete-a- 
tetes entre Madonna y monarca que los artistas bizantinos ha- 
bian propuesto. La nueva meda comenzo a mezclarde verdad 
la divinidad celestial con la realcza terrenal, Hemos visto que, 
en la antigua iconografia imperial, a veces Maria se represen- 
taba como una angnsta romana. Mientras que en los frescos y 
pinruras antiguos no se tomaba como modelo a ningun indi- 
viduo vivo concrcto, los artistas medievales con frecuencia la 
identificaban con las grandes reinas rcgentes de Europa. 
Huelga decir que dichas obras solian ejecutarlas por encargo 
de la mitad terrenal de la fusion. Resulta fascinante abrir la 
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Biblia preparada para Blanea de Castilla y descubrir que un 
artista decidio iluminarla sentada a la derecha de su hijo, 
Luis IX. £sta es precisamente la pose de intereesion que ha- 
ll am os en los ret rat os de la Virgen y Cristo que decoran casi 
todas las catedrales rnedievalcs francesas. Maria, a la inversa, 
se vio adquiriendo rasgos que guardaban un asombroso pare- 
cido con personajes de la realeza, con inclusion de Blanea, 
quienes tenfan los pies firmemente anclados en terra firma. 
Dado que estas regentes humanas ostentaban el poder en 
nombre de sus berederos menores de edad, tambien devino 
legftimo que los artistas combinaran sus imagenes con la de 
Maria sosteniendo al nino Jesus en brazos. 

El interes de Suger por el retratismo real evoluciono haeia 
un tema concrete conocido como *Triunfo de la Virgen». 
Probablemente deba su innovacion a un artista que recibio el 
encargo de trabajar en la vieja eatedral medieval de Notre- 
Dame donde soli'a haber un vitral que mostraba a Jesus po- 
niendo una corona en la cabcza de su madre. Esta romantica 
imagen cobro tanta popularidad que se repitio en todas las ca- 
tedrales e iglesias medievales de Europa y, cuando la nueva 
Notre-Dame comenzo a construirse en 1 163, Suger vofvio a 
instalar el ventanal dc la eatedral original, donde permanecio 
hasta que fue destruido en el siglo XVin. Entre los muchos 
retratos de la «coronacion» existentes entre los que elegit, 
uno de los mejores se encuentra en la National Gallery de 
Londrcs. La Coronaaon de la Virgen de Lorenzo Monaco, 
pintada a principios del siglo XV, antafio constitufa la pieza 
central del altar de un monasterio, Monaco pinto a una hu- 
milde pero completamente impersonal e mdiferente Maria re- 
cibiendo su corona de manos de Cristo ante unos angeles que 
lev an tan la vista extasiados had a ella. 

Con la llegada del Renacimiento, la renovacion intelectual 
y cultural que se inicio en Italia hacia finales del siglo XIV, el 
arte comenzo a hacerse mas accesihle y comprensible para cl 
hombre y la mujer dc la callcJEI rnovimiento intelectual que 
constituyo el meollo de la cultura del Renacimiento iue el hu- 
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manismo. Sus eruditos rechazaban el sesgo teotogico de los 
medievalistas en el arte y se fijaron como meta ta representa- 
cion de los logros humanos. Persiguiendo cste objetivo, los 
pintores renacentistas se deshicieron con entusiasmo de la 
imagen fn'a y dtstante de Maria. En ei pasado se la habia retra- 
tado muy a menudo contemplando el mundo con la mira- 
da perdida micntras sostenia a su pasivo hijo como si fuese 
el muneco de un ventrilocuo. La famosa Madonna delta Ron- 
dine de Carlo Crivelli, pintor veneciano que nacto hacia 1430, 
es tfpica del cambio hacia un estilo mas sentimental. Crivelli 
ha envuelto a Mart'a en una gruesa capa azul ricamente borda- 
da. Su joven rostro muestra una expresion dulce y serena 
mientras mece a un bebe regordete, desnudo y extremada- 
mente humano. Jesus parece encantado de retozar en su rega- 
zo mientras la golondrina del tftulo se posa con alegn'a en una 
balaustrada encimade su cabeza. Otro retrato ejemplar, en es- 
te caso de la ultima decada del siglo XV, es el de La Virgen y el 
Nino entronizados del pintor flamenco Quinten Matsys, 
quien reel bio una notable influencia de los artistas renacentis- 
tas italianos. Apane de dos angeles juguetones que flotan por 
encima de su cabeza y otros dos angclcs que rasguean instru- 
mentos, el rostro de Maria presenta la lozanfa y juventud nor- 
males en cualquter muchacha de su edad. Dicho sea de paso, 
en este periodo no consta casi ninguna representacion de 
Maria como furura madre. La Virgen Inmaculada con el vien- 
tre hinchado no hubiese resultado adecuada en una culrura 
que, para entonces, rechazaba rotundamenre toda representa- 
cion del proceso natural del embarazo humano fruto del con- 
tacto sexual. 

La humanidad de Maria como madre paso a primera plana 
de un modo dtstinto cuando se la retrato angusttada por la 
muertede Jesus. Esta imagineria habfa comenzado a desarro- 
llarse en fecha tan temprana como el siglo vt cuando, en Siria, 
poetas coma Romanos Melodos comenzaron a camponer 
cantos fiinebres sobre la pena dc Maria a los pies de la Cruz. 
El culto a la Mate?- dolorosa tomo torma en Europa en los si- 
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glos XII y XIII. Una bella tabla inglesa de marfil fechada hacia 
1 150 representa a Mam recibiendo el cuerpo de Cristo de la 
Cruz. Sin embargo, la Mater dolorosa no alcanzo su expre- 
sitin mis dramarica hasta el siglo XVI, Albergada en la gran 
catedral de Floreneia, esc glorioso monumento a la fe catoii- 
ca romana talJado en marmol, es una de las muchas ptetas* 
imagencs de la ailigida madre de Cristo, creada por Miguel 
Angel Buonarroti (1475-1564), Aunque menosconocida que 
su soberbia escultura de la basilica de San Pedro dc Roma, eV 
ta resulta memorable por estar inacabada y sin pulir. Jose de 
Arimatea sostiene el cuerpo maltrecho de Cristo junto a 
Maria, que se dobla bajo su peso. He aqui el verdadero espi- 
ritu de la Mater dolorosa y fue de esta imaginan'a de compa- 
sion dc donde surgirta despues el papel de Maria como me- 
diadora e intercesora. 

El tenia de la madre afligida tambien lo abordaron con en- 
tusiasmo los compositores. EI siglo xvi fue testigo del estreno 
de la Stabat Mater Dolorosa de Palestrina. Mas adelante, Bach 
inciuina en su Pasion de San Juan un aria eon las palabras: 
«Oh corazon, deshazte en llantos y derrama tu dolor [...] han 
dado muerte a ru Jesus.» 

Las tnsrituciones monasticas de la epoca vei'an en Maria a 
una madre eompasiva y accesible. Como mecenas de las ar- 
tes, se apresuraron en encargar obras que revelaran la recien 
hallada proximidad de Maria, y fueron los pintores y escul- 
tores de Oceidente quienes mas influyeron en hacerla llegar 
a la opinion piiblica. En ciertos aspectos, lo que Maria of re- 
cia al hombre y la mujer cristianos de la calle. tras ser huma- 
nizada por artistas como Crivelli y Miguel Angel, era la po- 
sibilidad de devenir *divino» en la vida terrenal en lugar de 
en el mas alta. 

Cuan asombrosamente distintas de las obras destinadas no 
solo a humanizar a la Virgen Maria, sino tambien a retratarla 
como una hermosa muchacha, fueron aquellas que represen- 
taron a Maria de Magdala. Un impio deterioro, espeluznante 
en su contraste, fue el modelo que tomaron los arustas para 

-327- 



representar el alter ego de Maria, Es como si la malicia de to- 
dos los prejuieios masculinos contra las mujeres y su sexuali- 
dad humana se concentrara en las imagenes de esta vilipendia- 
da criatura. Una de las representaciones mas horribles de 
Maria de Magdala, la escultura de Donatello (c 1386-1466) ti- 
tutada La Maddalena, la convierte en una grotesca parodia de 
la feminidad, en una descarnada arpia cuya experiencia sexual 
en el desordenado mundo de la logica crisdana le ha valido la 
recompensa de la desolacion y el desespero. El suyo es el des- 
tino del cuerpo natural que ha probado la plenitud terrenal. 
jLa Madonna y la Magdalena! Las provocativas, evocadoras e 
inquietantes palabras de un texto gnostico procedente de Nag 
Ham mad i nos devuelve, inexorablemente, a la sospecha de 
que cada una de estas earicaturizadas mujeres solo es media 
personalidad sin la otra. 

Soy la duradera y soy la disolucion, 
Soy la de abajo y suben a mi. 
Soy eljuicio y la absolution. 

Estoy libre de pecado y la raiz del pecado emana de mi. 
Mi apariencta es lujunosa y el domimo de $i mismo reside en mi. 
\ Thunder, Perfect Mind vi. 2, 19, en Robinson, 1988J 

A traves de la inspiracion del arte renacentista, la una de- 
viene el reflejo mutuamente exclusive de la otra en un mundo 
donde el bien es sinonimo de la renuncia y el mal se funde a la 
perfeccion con la sexual idad. He a qui' a Ishtar y Ereshkigal, la 
vida y la muertc, despojadas de su identidad pagans original, 

Los artistas renacentistas no abandonaron los demas ele- 
mentos paganos en sus representaciones de Maria. El arte bi- 
zanrino habia vinculado a las tres Man'as, reuniendolas en una 
reminiscencia del trio de Matres paganas, y esta moda perdu- 
ro. Un estudio de la Crucifixion bellamente ejecutado en el si- 
glo XV, procedente tambien del estudio de Quinten Matsys, es 
buen ejcmplo de ello. La Virgen, vestida de bianco y adorna- 
da con su famosa faja azul, se arrodilla angustiada a los pies de 
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la Cruz, acompanada por Maria de Betania vestida de azul y 
la pelirroja Maria de Magdala de rojo con una capa verde. 
Algunas de las demas mujeres que sc supone presenciaron la 
muerte de Cristo figuran al fondo. 

Aunque luva estudiosos que arguyan que la imagineria de 
Maria a la que mas se aproxima es a la de Cibeles, que devino 
la Magna mater romana, es en la diosa egipeia Is is donde hay 
que buscar la fuente de inspiration. Los griegos v los roma- 
nos, perdidamente enamorados de todo lo egipcio, hahian 
identificado a Isis corao la Estrelladel Mar y creian que eada 
noehe hacfa su aparieion en los cielos como la cstrella polar. 
Stella mans es un titulo eargado de significado puesto que el 
mar siempre se ha considerado una fuente de munificeneia y 
fertilidad. Asf pues, no resulta del todo sorprendentedescu- 
brir que, a partir del siglo IX, Maria tambien ostcntara el u'tu- 
lo de Stella maris. Este eonstituyc, por ejcmplu, el n'tulo del li- 
bra de John Garland sobre los milagros relacionados con 
Maria. Tan pintoresca imagineria nunca se hallara en su histo- 
ria bfblica pero, pasando por alco la ausencia de pruebas do- 
cumcntales, Maria no tardo en ser admirada como la liable 
cstrella polar que guia a los viajeros de la vida desde su estra- 
tegico mirador celestial. El tema de la Stella marts tambien sc- 
dujo a los com post to res. I -I I Ave Maris Stella se convinio en el 
tcma de un cantico sin igual pertenecicnte a las Vispcras que 
Monteverdi compusicra en 1610. Monteverdi se las arreglo 
para incluir la mayoria de sus supuestas cualidades en una so- 
la frase que las abarca todas: 1 Jj.>.s te salve, cstrella del mar, 
madre de Dios dadora de vida y virgen perperua, fcliz puerta 
del cielo» [Bartlett], 



El advenimiemo del siglo XVI trajo consi go uno dc los epi- 
sodios mas turbulcntos del movimiento cristtano: la Rcforma. 
Se trataba de una rebelion contra la currupcion de la Iglesia 
caidlica romana y lo que se consideraba su abrogation de la 
Biblia como fuente umca de revelacion en beneficio de lo* ca- 
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prrchos de la sucesion apostolica en el papado. La voz del 
protestantismo se liizo ofr y buena parte de su furia arremetio 
contra el culto mariano. En 1525 Martfn Lutcro deelaro que el 
culto a Maria era nada menos que una «abommablc idolatria*. 
Lejos de alabarla, decia, la «difamaba en extreimo v la conver- 
n'a en un idolo*. Philipp Melanchtlion, eolega relormadur 
de Lutcro, deelaro en el Articulo XXI de la Confesion de 
Augsburgo (1530): «Cristo es el unieo sumo sacerdote, defen- 
sor e intcrcesor ante Dtos. Solo el ha prometido atender nues- 
tras plegarias.* 

Lo unico que el protestantismo hizo en las esfcras catoli- 
cas romanas fue empujar a los mariamstas a una adoracion to- 
davia mas ferviente. Si habia que creer el razonamiento catoli- 
co, Joaquin no participo en el milagro de la feeundacion 
divina de Ana, de modo que Pio V suprimio su festividad. 

A proposito del asunto de la presentacion de Maria en el 
Templo, cuestion que carecia de toda credibilidad para cual- 
quiera que se tomara la molestia de mirar mas alia del esquc- 
ma general del relato, Pio dio un paso adelante con su mani- 
pulacion de los archivos. Como ya hemos establecido, una 
nifia nunca liabn'a sido admidda en el sanruario yahveista para 
ser educada por un elero masculine. Consciente de la delicada 
naturaleza del asunto, Pio die to una directriz para que el Dfa 
de la Presentacion tambicn desaparcciera del calendario. El 
texto del Pratoevangelio seria destruido v la dudosa naturale- 
za de la vjsita al Templo disfrazada con oportunos prestamos 
de los Evangelios canonicos. Conservando al principio con 
diplomacia la palabra «prescntacion», el Dia de la Presen- 
tacion de Man a fue quedando en segundo term i no en benefi- 
cio de! mucho mas seguro Dia de la Presentacion de Cristo en 
el Templo, cuya fecha se fijo para el 2 de febrero. La palabra 
«presemacion» termino de desaparecer cuando el nombre de 
Ja festividad paso a ser la Purificacion de la Rendita Virgen 
Maria. Esta celebracion senalaria la ocasion, cuarenta dias 
despues del nacimiemo de Jesus, en que Maria cumplio con la 
ley judia acudiendo al Templo, provista de un sacrificio, para 
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que el sacerdote la limpiara del pecado — jcuriosa decision 
cuando se suponia que Marfa no estaba mancillada por el pe- 
cado!—. Mientras Maria era colmada de adulacion y ubicada 
en un pedestal aiin mas exclusivo, el vinculo entrc las mujeres 
corrientes y el pecado se fuc Kaciendo progrcsivamente mas 
extremo, llegando incluso a alentarse a los cristianos a creer 
que el diablo era fernenino, argumento que persist! 6 durante 
cientos de anos. En el siglo XVI san Ignacio de Loyola hizo los 
siguientes comentarios sobre las arti mafias del diablo: 

«E1 enemigo acnia como una mujer, mostrandose debit an- 
te el vigor y con fuerza de voluntad, Porque, cal como hace la 
mujer cuando discuie con un hombre desanimado, huyendo 
cuando el Kombre Ic muestra su coraje: y al contrario, si ci hom- 
bre, descorazonado, empieza a rerirarse, la ira, vertganza y fero- 
cidad de la mujer es enorme, pues no conoce Ifmites. 

[Ejerciaos e spirituals: para percibir y conoccr de algun 
modo los disimtos movimiemos que se caasan en el alma 12] 

En el apasionado clima de la Contrarreforma, que sc pro- 
longo cosa de cien anos a partir de mediados del siglo XVI y 
cuv a meta era combatir los efectos del p rotes tan t ism o me- 
diante la reforma de la Iglesia catolica romana, un resuelto 
iranciscano, san Lorenzo de Brindisi, mucrto en 1619, decla- 
ro: «Su [de Maria] rcino y su imperio no son menos que el rei- 
110 de Dios y el Imperio dc Cristo.» No todo el mundo se 
mostro dc acuerdo. Muchos seguian creyendo que Maria ha- 
bfa nacido en pecado original y, por consiguiente, se oponian 
al dogma de la Imnaculada Concepcion. Tal era el grado de in- 
quietud que, en el siglo Will, el emperador austnaco Car- 
los VI ( 1 71 1 - 1 740) encarcelaba a cuantos se negaran a aceptar 
la Inmaculada Concepcion. Cunosamente, el reformador 
protcstante Martin Lutero (1483-1546), fue un acerrimo de- 
fensor de la idea de que Maria era virgen cuando concibio. 
Segun una anecdota, se ofrecio a entregar cien florines a cual- 
quiera que fuese capaz de demostrarque ahnah no significaba 
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virgen si no muchacha. ;Por supuesto, de haber vivido en la 
actual idad hubiese tenido que desprenderse de su dinero! 

Durante la Contrarreforma las experiencia.s visionarias, 
estimuladas probablementc por el floreciente arte romantico 
sobre Maria, corrtan el peligro de descontrolarse. En el si- 
glo XVII se daba parte de ellas por toda Francia casi a diario y 
con el tiempo empezaron a oirse voces precavidas. Las visio- 
nes de apariciones virginales se muitiplicaron despues de la 
Revolucidn francesa y, antes de su investidura como papa 
Benito XIV en 1740, Prospero Lambertini fue instado a es- 
cribir un panfleto titulado De revelations. En este, adoptd el 
recontortante semido comiin de que el visto bueno de la au- 
toridad no garantizaba que una aparicidn hubiesc tenido lu- 
gar realmente. 

A medida que cl fanatismo y la intolerancia asociados al 
marianismo devenfan progresivamente mas extremos, tuvic- 
ron lugar varios acontecimientos que contrastan netamente 
con la liberalizacion en el arte y la histeria de los visionarios. 
El papa Pablo IV (en el irono de 1 555 a 1 559) dedico sus ener- 
gias a reactivar la Inquisicidn romana. Enconado enemigo dc 
los protestantes, acuso a los judios de secundar el protesian- 
tismo, coniinandolos en guetos en Roma v obligandolos a lle- 
var gorros que los identificasen. Tambien cred, sirviendosc del 
cuerpo oficial de investigacidn conocidb como Congregacion 
de la Inquisicidn, una nueva forma dc censura. En 1557auro- 
rizd el fndice de Libros Prohibidos, que volvid a revisarse 
en 1559. Habida cuenta de su severidad sin precedentes con- 
tra la libertad de expresidn literaria, cl fndice aveniajaba con 
creces los edictos y restricciones anteriores como el Dccreium 
Gelasiamtm. 

En 1571, el papa Pig V (en el trono de 1566 a 1572) conso- 
lido el fndice esiableciendo un nuevo aparato administradvo 
que darfa en conocerse como la Congregacion del fndice. Tan 
draconiano fue en el ejercicio de su poder que cientos de 
impresores italianos se vieron obligados a htiir a Alemania 
y Suiza para cludir un arresto seguro. La austeridad de Pin V 



y sus duras medidas contra los dlsidentes de la ortodoxia apun- 
talaron las defensas de la Igtesia carolica romana durance la 
Contrarreforma y se empled la maquinaria de la Inquisicion 
para acabar con cualquier cosa que oliesc a herejia. El fue 
quien excomulgo a la reina Isabel I de Inglaterra. Resulta par- 
ticularmente alarmame, por consiguiente, descubrir que Pio V 
tambien fue responsable de mampular deliberadamente los 
archivos. El breviario catolico, compcndio de reglas y normas 
de la Iglesia romana, habi'a incluido una festtvidad anual en 
honui (.!<.' san Joaquin, Je quien se decia era d padre de Maria 
en el Protoevangelio de Santiago y orras obras apocrifas. Se 
creia que Joaquin y Ana, la madrc de Maria, se mudaron de su 
hogar original en Gal ilea a Jerusalen donde Maria nacio y se 
crio, y que ambos habian muerto en Jerusalen, En algun mo- 
mento del siglo IV sc construyo una iglesia en el lugar de su 
antigua casa y sus rumbas qucdaron ubicadas en su cripta; en 
el siglo IX la iglesia se transformo en un colegio musulman. La 
celebracion de la vida de san Joaquin, sin embargo, no respal- 
daba la afirmacidn deque Man'a era fruto de una concepcion 
sin sexo. Si habia que creer el argumento ortodoxo, Joaquin 
no participo en el milagro de la fecundacion milagrosa de 
Ana, asi que Pfo suprirmo su festividad. 

En cuanto al asunto de la Presenracion de Maria en el 
Tempi o, el singular relate de cuando fue puesta en manos de 
los sacerdotes del Templo a la cdad de tres anos, Pfo V dio 
otro paso mas en su manipulacion de los archivos. Esta cues- 
tion presenta una seria falta de credibilidad para cualquie- 
ra que se tome la molestia de mirar mas alia del esquema 
general del relato, puesto que una nina nunca habrt'a sido ad- 
mitida en el santuario judio para ser educada por un clero 
masculine. Pio dicco una directrix para que el Dfa de la 
Presenracion desapareciera del calendario Hturgico y prohi- 
biendo el texto del Protoevangelio, Al conservar la palabra 
clave «presentacidn», la visita de Maria al Templo Fue quedan- 
dn en segundo term i no en beneficio del Dia de la Presenra- 
cion de Crista. 

-333 - 



Ninguno dc los Lntentos falsificadores de Pfo acabo de te- 
net exito. La festividad de San Joaquin fue restaurada por 
Gregorio XV en 1622 y, poco mas de cien afios mas tarde, 
en 1738, Clemente XII fijo su celebracion anual para el primer 
domingo despues de la Asuncion. En 1585, el papa Stxto V 
tambien restauro el antiguo Dia dc la Presentation de Maria 
aunque dicha reinstall racion se acogio con poco entusiasmo y 
nimca alcanzo el amplio reconocimiento que la festividad ha- 
bfa conocido en siglos pasados. 

La conducta de Pi'o V, no obstante, pone de relieve la pre- 
gunta de cuanta credibilidad cabe otorgar al papado como 
guardian de la hisioria cristiana, Unos treinta anos despues de 
su reinado, Pablo V, que ocupo el trono de 1605 a 1621, orga- 
nizo una recopilacion de iniormacion clasificada, los archivos 
secretos, que comprendfan los libros prohibidos. A fecha de 
hoy, el eontenido de ese archivo, unto histortco como doctri- 
nal, que la Iglesia ha tachado arbitrariamente de heretico, si- 
gue si end o desconocido en gran parte ya que el grueso de! 
mismo solo es accesible para unos pocos privilegiados de la je- 
rarqui'a catolica romana. 
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15 



El siglo XX 



En su libro Virgin Birth? The True Story of Mary and her 
Son Jesus, Gerd Ludemann, una dc las mas destacadas autori- 
dados on hcrqia, sonata que el desai ratto del marianismo pro- 
porcinna un bucn ejemplo del modo en que evolucionaron los 
principios tcologtcos. 



So consrruyen castiflos en el aire, cad a uno mas hermoso y 

atractivo que el anterior, y luego se con tempi a e! conjunto como 
la f irme ciudadela de la verdad revclada, expresion que signifies, 
en realidad, que la palabra dc Dios es entregada en privado a 
eiertos beneficiarios selectos euya integridad en la materia nos 
piden lucgo que aeeptemos ciegamemc como en un acto de fe. 

[Ludemann, 1998] 



La Iglesia cacolica ha continuado su ccrgiversacion del ar- 
chive mariano, ha construido sus castillos en el aire y se las ha 
apanado para incrustarlos en los niveles mas altos de la doc- 
trina eclesiastica como «verdad revelada», cosa que el rebano 
acepta plenamente en un acta de fe ciega. 

Uno de los ejemplos mas claros es lo que ha ocurrido con 
la tradicidn de la Inmaculada Concepcion. Dejada de lado o 
descartada por los escritores canonicos que la consideraban 
un mito popular, cstaba llamada a alcanzar la caiegoria de 
dogma catolico oitctal. La idea habfa escado en circulacion du- 
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rante cientos de anos, pero el proceso de aceptacion oficiaJ no 
comenzo hasta 1 831 bajo el papado de Gregorio XVI, Este pro- 
movio notablemente la Inmaculada Concepcion, aunque fue 
su sucesor Pi'o XII (en el trono de 1 846 a 1 878) quien la ratif i- 
caria eomo pane del dogma ofieial de la Iglesia en 1854. 

Es probable que la accion de Pi'o tuviera trascendencia po- 
lirica ademas de doctrinal. AJgunos historiadores de la Iglesia 
piensan que se cligio este dogma por ser una idea «populista» 
segura, a la que poeos pondrian objeciones, eon vistas a es- 
tableccr un precedente de la *tnfalibilidad papal*. En 1870 
Pio IX convoco e) Primer Concilio Vaticano y, el 18 de julio, 
en un edicto conocido como Pastor aeternus, declare que las 
dcfintctones del Papa sobre la fe y la moral eran intalibies por 
derecho propio. Este principio quedo consagrado en los esta- 
tutos de la Iglesia catolica romana, de tal modo que cualquier 
pronunciamiento que el titular del papado decidiera transmi- 
tir equivalia a un mensaje de Dios, independientemente de lo 
razonablemcnte optimista que fuese o dejara de ser. Hubo 
quien vio la infalibilidad papal como una medida fruto de la 
oscentacion y la estrechez de miras vaticanas pero, contra ro- 
do pronostico, levanto una creciente marea de desafeccion en- 
tre los fieles y, mas que nunca, puso a Mar fa, no a Cristo, en el 
eentro de la fe catolica. 

. Los dos ultimos siglos de catolidsmo romano se han ca- 
racterizado por un fcnomeno de interes periodi'stico rela- 
cionado con Marfa, el dc sus aparicioncs a visionaries, Esta 
oleada de visiones milagrosas, causante de un gran fervor ro- 
mantico, se inicio en Paris en 1830. En aquel ano de revuelta, 
una monja llamada Catherine Laboure vio el corazon de san 
Vicente, el « Padre dc los Pobres», flotando en el aire en la ca- 
sa madrc de las Hermanas de la Caridad. Posteriormente se 
di jo que la habt'a visitado la Virgen para advertirla de la inmi- 
nente cai'da de la monarquia francesa. Dieciseis afios despucs, 
cuando la region se preparaba para una nueva sublevacton, 
dos muchaclias adolescentes de La Salette, en los Alpes Iran- 
ceses, recibieron un mensaje de una luminosa Virgen llorcs.i 









i. 



que les mostro un manantial sagrado. Para 1852 vase habian 
puesto los cimientos de una basilica y La Salette entrd en la 
historiacatdlicaromana al tiempo quedcsencadenaba U cons- 
traecion de una pletora de santuarios dedicados a la *Virgen 
delos Alpes». 

Fue en febrero de 1858, no obstante, cuando se supone 
que Maria efectuo una de sus mas celebradas apariciones en 
una grata natural cercana a la cueva de Pau, en un lugar del 
Pirineo f ranees Uamado Lourdes. El incidente tuvo el conve- 
nient^ efecto dc mcrememar la credibilidad del dogma papal 
de la Inmaculada Conception, que entonces solo contaba diez 
anos. Lourdes paso de ser un pueblecito insignificante a con- 
vertirse en un bullicioso centro de peregnnacidn. Ahora de- 
ne aeropuerto y una estacion del TGV. Lourdes puede jactar- 
se de ser la ciudad francesa, excepcion hecha de Paris, con el 
mayor numcro de hoteles, y una pletora de monumentos reli- 
giosos con inclusion de una enonne cruz en la cima de una 
montana adondc se llega comodamente en telef erica. m 

Todo ello debe atribuirse a una nina enferma de catorce 
anos, hija de un padre convicto y una madre dada a la bebtda, 
Bernadette Soubirous. Tras presenciar dieciocho visitaciones 
que contenian advertencias diversas y le mostraron un manan- 
tial con propiedades curativas, se instd a Bernadette a en tret e- 
ner a la multitud de visitantes rezando su rosario, correteando 
colina arriba y abajo con asombrosa velocidad, bebiendo las 
aguas y comiendo hierba a las ordenes de su invisible mentor. 
Cuando un esceptico obispo de la zona la entrevisto poco 
despues de la primera visitacion, le pidio que averiguara el 
nombre de la aparicion, la cual deseribio, con improbable 
elocuencia dada su extraction iletrada, como «una joven dama, 
maravillosamente hermosa, complctamente banada en luz». 
Durante una segunda visitacion, Bernadette pregunto el 
nombre de su misteriosa amiga, a lo que la dama respondio 
presentandose como «Ia Inmaculada Concepci6n», identidad 
que eonfirmo en varias ocasiones posteriores. Esto lo acepto 
como creible no solo el obispo de Bernadette sino toda la cii- 



pula catolica romana en pleno. Lo que a primera vista puede 
parccer una eredulidad pasmosa cobra otro sentido si uno tie- 
tie en cuenta que toda esa racha de fenomenos, que no cono- 
cio respire en las primeras decadas del siglo XIX, fue orquesta- 
da por la Iglesia catolica. En el caso de Bernadette Soubirous, 
la Iglesia neceskaba la aprobacion celestial de su dogma de la 
Inmaculada Conception, todavia sujeto a escepticismos. Una 
chiquilla en la impresionable y a veces histcrica edad de la pu- 
bertad, analfabeta y procedente de un mj'sero hogar, surgio 
convenientemente de la nada, se le dijo lo que debia deck v 
por consiguiente pudo confirmar la infalibilidad de las pala- 
bras del Papa. 

. En el siglo XX Esp&na y Portugal lian tendido a tomar el 
relevo a Francis como principales parses receptores de visitas 
marianas. Curiosamenre, Italia nunca ha entrado en esta liza. 
En tiempos mas rccientes, las apariciones han guard ado mc- 
nos relacion con el dogma catolico que con acontecimientos 
polfticos o estrategicos, aunque siempre con cl omnipresen- 
te deseo de promover el catolicismo. Un pueblo llamado 
Fating al none de Lisboa, salto a la fama cuando, en 1915, en 
el momento mas algido de la Primera Guerra Mundial, tres 
ninos entre los que sc contaba Lucia, la analfabeta hija de 
ocho anos de un pastor alcoholieo, vieron a la virgen llotando 
en cl aire. Lucia recibio instmcciones de difundir el mensaje 
de que el rosario debia rezarse a diario para que el mundo, y 
Portugal que lucbaba como aliado de los bntanicos, volviera a 
vivir en paz. El 13 de octubre de 1917, tras otras varias viska- 
ciones y considerable propaganda, unas setenta mil person as 
se congregaron en Fatima y, segun se dice, vieron a Maria ma- 
nipular el sol para que *diera vueltas en cl cielo como una gi- 
randula que despedia grandes arcos de ardicnte luz*. En anos 
posteriores, cuando el comunismo se perfilaba como la prin- 
cipal amenaza para la Iglesia catolica y Lucia se habia hecho 
monja dorotea, se supone que recibio un mensaje de Maria en 
tres partes a proposito del futuro papel de Rusia en el orden 
mundial. Lucia revelo dos partes pero la tercera no iue revela- 

- 338 - 



n 






1 









da aunque la puso por escrito en 1943 y fue depositada en 
los archivos secrecos del Vaticano. Se dice que Pfo XII (en el 
trono de 1 939 a 1 958) reconocid la importaneia de la expc- 
riencia de Fatima en el impulso del culto mariano, y su suce- 
sor, Juan XXI II (en el irono de 1958 a 1963), habria lei'do este 
tercer fragmento del mensaje en 1960. Su contenido jamas 
se ha hecho publico. 

La fascinacidn por las reliquias marianas ha continuado en 
la epoca moderna y nunca han faltado ganas de descubrir nue- 
vos tenomenos milagrosos relacionados con los santuarios de 
Maria. En medio de un alboroto a menudo histerico, se ha re- 
fendo que sus estatuas lloran, asienten con la cabeza, sangran, 
caminan, hablan y resplandecen en la nscuridad. Casi todo 
esto es magia de origen pagano. Tambicn hay personas obse- 
sionadas por hallar pruebas tangibles del lugar donde vivid 
Maria. Los pormenores de una vision revelada a una monja y 
mfstica agustina, Ana Catalina Emmerich, publicados en 
1 876, fueron acogidos con inmenso in teres. Emmerich ya ha- 
bia sido aclamada como estigmatica por tener las heridas dela 
crucifixion en las manos, los pies y el costado, de modo que 
las autoridades eclesiasticas solfan tomar en serio todas sus 
declaraciones. En un momento de gran tension para la Iglesia 
catdlica de Westfalia, asegurd haber vis to la casa de Efeso 
donde se supone que Maria se rerird al final de su vida bajo la 
protection de Juan. Un equipo de arquedlogos catdlicos fue 
enviado al lugar y dejd al descubierto las ruinas de una mi- 
nuscuta construction del siglo I que posteriormente se res- 
taurd, Asf, no solo se imprimid un muy necesario empuje a 
la- Iglesia de Westfalia sino que, para mayor desilusidn de 
Jerusalem, que a la sazdn tambien hacia reivindicaciones en esc 
sentido, Efeso se convirrid en el nuevo centro de ia devocion 
ma nana. 

Incluso las reliquias de los cuerpos de los visionarios de 
Maria han adquirido poderes especiales. La Iglesia convencid 
a muchas de las mujercs que reivindicaron tales cxperiencias 
para que pasaran el resto de su vida prudentemente eneerra- 
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das, lejos de la atencton y ta curios idad del publico. Una vez 
muertas, no obstante, con los labios sellados y por tanto inca- 
paces de revelar detalles indiscretos, eran devueltas al foro pu- 
blico. Algunos de sus restos corpo rales han resistido a la des- 
composicion convirtiendose en estrafalarias atracciones para 
voyeun, turistas y discfpulos por igual. El mero estar de pic 
en la proximidad de cstos mustios miembros, encerrados tras 
cristaJes hermeticamentc sellados, se dice que basta para be- 
neficiarse de sus poderes sobrenaturales, mientras que la opi- 
nion generalizada es que los donarivos en efectivo para el 
mantenimiento de tales mausoleos aumenta su efecto benefi- 



cioso. 



La relacion de Maria con la guerra ha sido otro rasgo es- 
trictamente pagano incluido en su biograffa ficcicia. Casi to- 
das las diosas mad re, con la notable exception de I sis en 
Egipro, tambien cran diosas de la batalla. Como hemos visto, 
£sre fue un elemento del culto a Maria desde la epoca imperial 
romana, aunque conocio su momento de maximo esplendor 
en Esparia durante el siglo xvu, cuando el poder y la influi-n- 
cia de los espanoles empezaba a decaer, Felipe IV proclamo 
a Maria «Nuestra Senora de las Victorias, Patrona de los E jcrci- 
10s Reales» y ordeno la cetebracion de su festividad en todos 
los dominios espanoles. Ya habia sido la norma que cuando 
los cxploradores y conquisiadores espanoles entraron en las 
Americas y eomenzaron a exterminar a los habitantes oath n* 
lo hicieron como soldados dc la infanteria de Maria que po- 
dian justtfiear codas sus atrocidades alegando defender al ca- 
tolicismo de sus enemigos. 

En ottos pagos, durante la guerrj de los Trcinta Arios en- 
trc los ejercitos catolicos de Fernando de Austria y los refor- 
madores protestantes, se penso que un icono de la Madonna 
hahia sido tan decisivo para asegurar una victoria crucial cer- 
ca de Praga como para que una iglesia de Roma, estrechamen- 
te vineulada a visiones de la Virgen, fuese rehamizada como 
Santa Maria de la Victoria. En una contienda ran rccientc co- 
mo la guerra de Crimea, se fundieron medallas con la imagen 
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de Maria que se met fan a escondidas entre los vendajes de los 
heridos. 

En la peninsula iberica, durante el largo mandato de 
Franco, cuando el catolicismo se alzaba con firmeza contra el 
comunismo, el protestantismo y la francmasoneria, la agre- 
sividad del culto mariano en ocasiones ray 6 en la liisteria. 
Acabada la guerra civil cspanola, los obispos Portugueses 
condujernn a un milldn de agraikvidos devotos hasta el san- 
ruario de Fatima para dar las gracias por la proteccion reci- 
bida contra la «amenaza roja>». El periodo que siguio a las 
hostilidades tambien fue testigo del surgimiento de varios 
movimientos religiosos derechistas y cuasi militantes con 
Man's corao *fundadora y patrona*. En Espana, una ley end a 
popular decia que Maria se habfa exiliado en Aragon y que, a 
su llegada, erigio un pilar de piedra en agradecimiento por ha- 
ber eoncluido el viaje sana y salva. Se la conocio como Virgen 
de Zaragoza, Nuestra Seiiora del Pilar, y, durante la guerra. 
Zaragoza se convirtio en un punto de concentration de los 
nacionales. El 26 de agosto de 1936, la prcnsa local publico la 
noticia de que un batalldn falangista triunfador habi'a desfila- 
do hasta su sanmario al grito de *jViva la muerte!;Viva la 
Virgen del Pilar!* y, clespues del conflicto, Franco admitio 
que «si la Virgen del Pilar no nos hubiese dado a todos ener- 
gfa, valentia, espiritu de sacrifieio, una viva eonciencta del pa- 
sado y fe ciega en nuestro futuro, todos nuestros guardlas 
armados habrian velado en balde*. Nunca sabremos si el 
Generalisimo sopeso la logica de este discurso, pero lo cierto 
es que Maria paso a ser la patrona del ejercito espanol. Los 
militarcs estuvieron cncantados de condecorarla con honores, 
con acompanamiento de salvas y clamorosa musica marcial. 

A partir dc mediados del siglo xix una nueva clasc de mi- 
litancia romantica comenzo a invadir el catolicismo europco. 
Ante el crecimiento del modernismo, el comunismo y atras 
scctas no muy bien dispuestas para con la Iglcsia, aparecieron 
muchos movimientos cuasi religiosos de derechas con Maria 
como «fundadora y abanderada». Con frecuencia recibian ri- 



tulos militaristas. Como consecucncia de la experiencia de 
Fatima en 1917 surgio el Ejercito Azul de Marfa, aunque la 
organizacion en realidad no se formo hasta treinta aims mas 
tarde, euando un sacerdote de Nueva Jersey, Harold Colgan, 
oyo el mensaje de Fatima. Bautizado con el color de la faja 
que Maria lleva tradictonalmente en la cinrura, el centro na- 
cional del Ejercito Azul se fundo en Plainfieid, Nueva Jersey, 
al tiempo que se abrio un sanmario para peregrinos de habla 
tnglesa en Fatima. La organizacion se extendio rapidamente 
por todo el mundo y ahora cucnta con millones de af iliados, 

La mayor organizacion apostdlica de seglares de la Iglesia 
catolka es la Legion de Mar fa con mas de tres millones de 
miembros activos diseminados por todo el globo. La fundo 
en 1921 un funcionario de Dublin, Frank Duff, con la maxi- 
ma: «Glorificaci6n de Dios mediante la santtficacion de los le- 
ligreses.* Ha contado con la aprobacion de los ultimos seis 
papas y se refrendo of icialmente durante el Scgundo Concilio 
Vaticano que comenzo en 1 962. 

En Polonia, durante las decadas de 1920 y 1930, Maximi- 
liano Kolbe, un fraile franciscano aqucjado de tuberculosis, 
puso en marcha otra organizacion claramente derechista 11a- 
mada Militia Immaculatae, los Caballeros de la Inmaculada. 
Kolbe alegaba que el poder de sus miembros evangelizadores 
procedi'a de su «absoluta consagracidn a la Bendita Virgcn 
Maria*. Para euando estallo la Segunda Guerra Mundial, su 
organizacion se habia expandtdo hasta akanzar casi el millon 
de afitiados. Murio en Auschwitz en agosto de 1941 y fue 
canonizado en 1982. Organizaciones semejantes a estas han 
ido surgiendo por todo el mundo. Fundado en 1927 por Jose- 
maria Escriva de Balaguer, un profesor universitario de reli- 
gion oriundo de Aragon, el Opus Dei fue, y sigue siendo, a 
todas luces, una de las mas poderosas. A traves de Accion 
Catolica, discnada como baluarte contra la subversion politi- 
co la doctrina catdlica y la devocion a la Inmaculada pasaron 
a ser obligatorias en todas las universidades de Espana. Se prc- 
sionaba a los jdvenes para que se implicaran en la asistencia 
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social y la conversion de obreros al culto de la Inmaculada era 
su objetivo primordial. Accion Catolica, no obstante, acruaba 
bajo la ferula de la hermetica organizaeion del Opus Dei, la 
cual debfa su «patrocinio y fundacion* directamente a Maria. 

En America, los Cabal leros de Colon (anunciados como 
•la organizaeion fraternal catolica mas grandc y fuerte del 
mundo») reclutaron a sus afiliados con el senuelo de un segu- 
ro de vida muy economico, amasaron una gran fortuna y ejer- 
cieron una considerable influencia de la mano de la Inmacu- 
lada. Presentaban a Maria como *anttcomunista» y algunos 
de los aspectos mas inquietantes del culto mariano militantc 
emergieron a la superficie durante las decadas de 1950 y I960 
con la caza de bruj as del macartismo, en el transcurso de la 
cual los Caballeros fueron poderosos aljados del Co mite de 
Actividades Antiamericanas. Maria abria la carga contra cual- 
quiera que se situara a ta izquierda del centro, aunque fuese 
remotamente. En Irlanda existe una entidad cast homonima, 
los Caballeros de San Columbano, mientras que Austral u 
es la sede de los Caballeros de la Cruz del Sur. Todas estas or- 
ganizaciones profesaban una militante devocion a Maria. 
Alentaban a sus soldados a ponerse la faja azul a modo de ma- 
nifiesta y poh'ticamente oportuna serial de lealtad. 

Durante las decadas de 1980 y 1990, la devocion mariana 
quiza nos haya aproximado mas al Apocalipsis nuclear de lo 
que por lo general se piensa. El 2 de noviembre de 1 984, el pe- 
riodico estadounidense National Catholic Reporter, con sede 
en Kansas City, que se anuncia como una voz independiente 
demro de la Iglesia, guiada por el compromise con la justicia, 
la paz y un mundo sosteniblc, publico un articulo donde se 
insinuaba que el ex presidente Reagan suscribfa una alarman- 
te opinion: segundos antes de que el primer misil de la terce- 
ra guerra mundial estallase, vaporizando instantaneamentc a 
la mayoria de nosotros, los millones de acolitos de Maria sc- 
ran elevados por los aires y por consiguiente salvados. Se di- 
ce que bucn.i parte de ta pose mas agresiva de la era Reagan 
emanaba de una creencia tacita cxtendida erttrc los fundamen- 



talistas convertidos segun ia cua] la distension constituia basi- 
camente una perdida de tiempo, dado que Maria tenia su ma- 
no posada sobre el boton nuclear. La optimista intervencion 
hum ana nos ha dejado sin saber si lo habria puis ado o no, ni 
bajo que circunstancias, 

Otro aspecto pagan o del culto mariano que ha sobrevivi- 
do dcsde los albores de la era cristiana es el vinculo con arbo- 
les sagrados. Desde los tiempos de Constantino el Grande, el 
Arbol Sagrado — Arbol de la Vida en rerminologia cristiana — 
qucdd entretejido en la trama de la Crucifixion. La Gran 
Cruz Laterana, una magnffica obra de arte de autor dcscono- 
cido, ha sido el modelo de numerosos estudios posteriores pe- 
ro, en algunas de esas obras posteriores, el contorno de la cruz 
se ha desdibujado. Existe una talk realizada en Rennes duran- 
te la decada de 1 830 en la que el irbol tiene un pajaro, a saber, 
la paloma del Espfritu Santo, posado en una rama, mientras 
que una serpiente, simbolo del conocimiento y el mal, se en- 
rosca en sus raices. Unos querubines alados contemplan la 
escena y el arbol esta rodeado de escarapelas. Todos estos 
sfmbolos se tncluyeron en la antigua imaginen'a del Arbol 
Sagrado en Orientc Proximo cuando este representaba la pre- 
sencta de la diosa pagana Ishtar. 

En la actual idad, poco ha cambiado. La misa del Dia de la 
Inmaculada Conccpcion incluye palabras cargadas de reso- 
nancias conocidas, por no decir no cristianas: 

Fui ensalzada como un cedro en el Libano, y como un ei- 
pres en el monte Sion, Fui ensalzada como una patmera en 
Cadiz, y como un rosal en Jerk 6; como un hermoso olivo en las 
llanunts y como un platano junto al agua. En las caites me ensal- 
zaron. Yo di un dulce perfume como de cancla y balsamo aro- 
matico. Emanc un dulce olor como el de la mejor mirra. 

Muchas tradiciones populares relacionan a Maria con Cr- 
boles. En Whitsun, las iglesias solfan decorarse con ramas de 
abedul, arbol que Samuel Taylor Coleridge describid como 
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«La Dama de los Bosques*. En Rusia, hasta hace muy poco, 
esta tradicion se amplio vistiendo un abedul joven con ropa de 
mujer y decorandoto con cintas, Aunque no este relacionado 
directamente con la tradicion mariana, el mayo posee conno- 
taciones similares. 1 Antano, este tomaba la forma de un joven 
abeto o abedul recien talado para el primer o de mayo y trans - 
portado al pueblo para engalarnarto con cintas y flores. En la 
calle Leadenhall de la City londinense, por cierto, la iglesia 
de St Andrew Undcrshaft debe su nombre a un enorme pos- 
te falico al que Chaucer se refirio como la «Gran Asta de 
Cornhill» y que se irguio en el lugar hasta que fue echado a 
rierra por los puritanos de Cromwell, quicncs lo encontraron 
de mal gusto. 

Otros elementos paganos ban demostrado ser imposibles 
de erradicar, con inclusion del polemico ti'tulo de Reina del 
Cielo. La antffona final de la Misa de Completas comprende 
este cantico de alabanza: 

Dios te salve, Rema del Cielo. 
Dios te salve, Senora de los Angeles. 
Saludamos a la raiz y al portal 
de donde ha surgido la luz del mundo. 

En la actualidad cabe decir que el culto a Maria es el ma- 
yor obstaculo individual que impide la unidad cristiana, adc- 
mas de originar algunas de las mas encendidas pasiones no so- 
lo entre catolicos v protestantes sino entre la Iglesia romana 
y la griega ortodoxa. El catecismo catolico romano exige que 
sus feligreses tengan fe en los cuatro «hechos inalienables»: la 
InmaculadaConcepcion, laMaternidad Divina, la Virginidad 
Perpetua v la Asuncion Carnal. Sin embargo, los cuatro son 
biologicamente imposibles y no conttenen mas que retazos de 
verosimilitud bi'blica. Ad em as del concepto de la Tbeato- 



I Poste pintado y adornado con flores que se coloca en el ceniro del 
lu^ar donde se cclebran las ficsras del primero de mayo. (N. del J. ) 
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kos, contrarian a la Iglesia ortodoxa gricga y no siempre han 
contado siquiera con el unanimc apoyo de la Iglesia de Roma. 
Tal co mo io expreso Benjamin Disraeli en el conrexto de una 
de sus novelas: «Por favor, dime, jeres uno de esos cristianos 
que rinden culto a una judia o de los que la injurian, rompen 
sus imagenes y maldicen sus retratos?* 

No deja de resultar ironico, vistos los pasos que se han da- 
do hacia la unidad cristiana, que durante la scgunda mitad del 
siglo XX se hictera mas en nombre de Maria para ofender a las 
Iglesias protestante y ortodoxa que en cualquier otro perio- 
do de la historia del cristianismo. El dogma de la Asuncion 
Carnal Io ratified en Roma el papa Pfo XII en 1 950. Aparecio 
en el balcon de San Pedro el 1 de noviembrc y anuncio a una 
extasiada congregacion de mas de un millon de personas que 
el cuerpo de Maria habfa sido transportado al cielo. La bula 
papal Munificentissimws Dens decreto: «ProcIamamos, decla- 
ramos y definimos como dogma por revelaeion divina que la 
inmaculada Madre dc Dios, la perpetua Virgen Maria, al con- 
cluir su vida en la tierra, fue llevada en cuerpo y alma hasta la 
gloria celestial.» A pesar de la euforia inicial, este dogma sus- 
cito un desaeuerdo considerable. En concreto, la Iglesia orto- 
doxa griega cree que el ascenso de un cuerpo entero — huesos, 
came y sangre— a las nubes constituye un privilegio reserva- 
do estricta y excepcionaimente para Cristo. Cuatro afios mas 
tarde, el It de octubre de 1954, Pfo XII dedico otro decreto 
papal — Ad coeli reginam— a dejar sentado que Maria ejerce 
su soberania como Reina del Cielo. 

Entre 1962 y 1965, bajo el papa Juan XXI 1 1 y su sucesor 
Pablo VI, el Vaticano celebro su Segundo Concilio General 
Ecumenico fconocido como Vaticano II). Uno de sus principa- 
les objetivos fue la redaceion de un documento que definiera la 
naturaleza de la Iglesia en el siglo XX; entre los numerosos te- 
mas propuestos para su estudio surgio la solicitud de un deba- 
te sobre la Madre de Dios. £ste tuvo respuestas encontradas. 
Por un lado desperto la Inquietud de quienes tern/an que incluir 
a Maria en el orden del dia tuviera como resultado otro gran 
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gesto papal a I estilo del que protagonizara Pio XII cuando ra- 
tified la Asuncion Carnal, cosa que irritana todavfa mas a las 
Lglesias protestante y ortodoxa. Por el otro, el grueso de los 
i >bispos delegados cemfa que se estuviera tramando un complot 
para degradar a Maria. Tras una enconada votacion, se hi?.o un 
hueco en el orden del dia por una escasa mayorfa para un deba- 
te sobre la Virgen cuyo resuhado fue que Pablo VI hizo apro- 
bar un nuevo titulo para Maria, el cual se sumaba al de *Madre 
de Dios» al prod a mark tambien «Madre de la Iglesia». Muchos 
miembros del Vaticano considcraron que Pablo VI habia col- 
mado eon creces los tacitos deseos del Coneillo. 

Cuando el ultraconscrvador Juan Pablo II ocupo el trono 
vaticano era bien conocido su interes por promover e! culto 
mariano. El mundo no ruvo que esperar mucho para descu- 
brir que Juan Pablo cstaba comprometido con la idea de la in- 
tervencion de Nuestra Senora en los asuntos terrenales y con 
la definitiva naturaleza milagrosa de sus apariciones. Tras el 
atentado contra su vida de 1981 en la plaza de San Pedro, se- 
nalo que estaba «en deuda con la Virgen Bendita* por su sal- 
vation. Sin do una «extraordinaria proteccion maternal que 
resulto ser mas fuerte que la mortifera bala* y uno de sus 
deseos fue elevar a Maria a la funcion de corredentora. Narural- 
mente, los creyentes catolicos siempre habian visto a Jesucris- 
to como el Redentor, pero convertir a su mad re en compane- 
ra de esta facultad, la Redemptoris mater, agregaba una nucva 
e interesance dimension a la polemics que ya envolvia a Maria. 

Tal como he mencionado en la Introduccion, el 24 de mar- 
zo de 1984, Juan Pablo II aprovecho el medio televisivo para 
llegar a una audiencia mundtal de muchos millones de espec- 
tadores cuando se arrodillo ante la imagen de Nuestra Senora 
dc Fatima en la plaza de San Pedro ensalzando todavia mas la 
posicion de Maria al dedicar el plancta entero a su Inmaculado 
Corazon. Confirmo que su maternal abrazo envuelve cl mun- 
do «sin distincion de religiones y divisiones*. Fue una consa- 
gracion que, segCin proclamo, «dura para siempre y abarca a 
todos los individuos, pueblos y naciones». Entre las reivindi- 
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caciones del Ejercito Azul de Maria se cuenta el argumento de 
que el comunismo ruso fue dcrrocado como resultado de es- 
tc acio de consagracion global. 

En 1987, Juan Pablo II anuncio unjubileo Mariano con el 
pretexto de que, si en el 2000 se iba a celebrar el aniversario de la 
Naiividad de Cristo, el nacimiento de su madre trece anos an- 
tes tambien dcbia celeb rarse apropiadamente a modo de pre- 
paracion, centrandose en cl tenia del Magnificat. Durante una 
asombrosa gira mundial televisada, que no falto quien califi- 
co de cuasi milagrosa, dieciocho satelkes transmitieron image- 
nes simultaneamente desde santuarios diseminados por todo el 
mundo. En la apertura, Juan Pablo II encendio una llama sagra- 
da para Maria y luego declaro que la habian mvitado a participar 
y colaborar en el «albor de la redencion* de un modo excepcio- 
nal y extraordinario. Tambien dijo abiertamente que habia que 
considerar a Maria como una mediadora esencial. Esto no tenia 
nada de nuevo, pero Juan Pablo 11 fue un paso mas alia al decla- 
rar que la funcion de mediadora era una iniciativa exclusiva de 
ell a y que cl episodio de las bodas de Canaan constituia el anun- 
cio biblico de dicha funcion. A I situarse entre Cristo y la huma- 
nidad, actuaba como una especic defihro pantalla. Juan Pablo II 
se esforzo en senalar que el principal mediador sigue siendo 
Jesucristo y que su madre solo es una « mediadora matemal» se- 
cundaria pero, pese a todo, se trata dc una doctrim peligrosa y 
sin fundamento teologico. En los textos bfblicos no hay ningtin 
indicio de que la Madre de Cristo sea una mediadora entre el 
Redcntor y los redimidos. Juan Pablo II tambien hadeclarado 
que Maria en realidad esti presentc en varios de sus santuarios de 
todo el mundo, con inclusion de Lourdes, Fatima y Guadalupe 
en Mexico. La idcologi'a avanza, una vez mas, hacia principles 
fundamcntalmente paganos. 



Hemos viajado a lo largo de dos milenios de historia cris- 
ttana y casi hemos llegado al final de nuestra busqueda de la 
verdad sobre Maria. La mujer real que hemos descubierto 
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arrancando capas de pintura para re velar el retrato original es 
una persona muy diferente de (a que represema el parecer 
cristiano moderno, 

Tambien hernos descubierto que el primitivo cuho a 
Maria se fundamcntaba en criterios y principios que no con- 
cuerdan con los que se defienden en la acrualidad. Si existe 
una gran ironi'a en un movimicnto religioso que la exhibe eo- 
mo un bastion de la ortodoxta, esta es que los principios no 
emanaron del judatsmo ni del cristianismo sino en buena me- 
dida del paganismo. En los primeros siglos, estos principios 
fueron manipulados por razones prindpalniente polmeas y 
sociologicas pero ahora esro solo es en parte verdad. Los prin- 
cipios eonstituyen, en un gradoSnfinitamente mayor, una he- 
rramienta para alentar la fe. Esto conlleva nada menos que 
una rnanipulacinn. 

, ^Imports realniente que la fe en Maria se base en datos 
historicos o en un cuento de hadas imposible? A fin de cuen- 
tas, lo que decidimos creer en un acto de fc no depende forzo- 
samente de pruebas fehacientes, del rigor cientifico o de la 
veracidad historiea. La fe no puede ponerse a prucba ni deter- 
minarse con formulas como tampoco verse influenciada por 
razonamientos intelecruales. jO creemos o no creemos! 

Sin embargo la fe tambien precisa implicar cicrta medida 
de moralidad mas alia de la creencia como principle pura- 
mente abstraeto. Necesita construirse en la confianza, la fide- 
lidad de promesas hechas honesta y francamente, de lo con- 
trario no tiene sentido tener fe. Si la fc se fundamenta en la 
mentira, el engano y una calculada manipulacion, deviene im- 
posible justificarla e tncluso cabe preguntarse si sigue tenicn- 
do derecho a ser llamada fe. Si todavfa fuesemos el rebano en 
buena medida ignorante y supersticioso en el que arraigu por 
vez primera el engano mariano y para el que fue tergiversado 
para convertirlo en «verdad infaliblc*, tcndriamos una excusa 
por haber caido en la trampa. Ahora bien, en los albores del 
siglo XXI, la mayorfa de nosotros ya no puede alegar tgnoran- 
cia ni superscicion y nuesrra fe de miras estrechas queda mis 
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expuesta a las cnticas serias. Esto resulta particularmente cier- 
to cuando sabemos et fanatismo que conlleva y que nuestro 
entendimiemo de una Maria ficttcia ha sido controlado por 
hombres con intereses creados, rcsueltos a salvaguardar su pa- 
triarcal posicion social en noinbre de la religion. 

La fe no se practica en todo el mundo en el mis mo grade. 
Millones de catolicos, en Suramerica por ejemplo, son en su mi- 
yoria analfabetos y su fe en Maria sigue siendo practicamente 
ciega.Tambien hay hombres tremendamente culcos en la Iglesia 
que conocen el alcance de la manipulation y el engano y deeiden 
perperuarlo. Al inventar una naruraleza artificial para Maria, la 
Iglesia catoliea presta su apovo a una cruel estupidez, el vinculo 
entre la sexu alidad femenina, una faccta normal en la hiologfa de 
toda mujer, v la muerte v el deterioro corporal. Ha impuesto, y 
sigue imponiendo, a las mujeres el mi to de que los mas funda- 
mentals y primigenios deseos e impulsos que Dios nos ha dado 
son pecaminosos salvo para la procreation de nifios. . 

Esta claro que a la conservadora jerarqufa masculina del 
catolicismo romano no le faltan motivos para nutrir el mito 
mariano y mantener el statu quo en su culto. La fibula de hu- 
mildad, modestia ante Dios y earencia de sexualidad permite 
que una Iglesia todavta profundamente misogirta degrade al 
projimo por motivos de genero. La Iglesia catoliea romana si- 
gue firmemencc compromenda con el dogma del pecado ori- 
ginal que la primcra mujer le endilgo al mundo y que se per- 
petuo a traves de «la maldicion de Eva». Reivindicando sin 
ningun fundamento que Maria era libre del pecado original, el 
ejemplo perfecto, la luz brillante y el paradigma de la virtud 
la organization la ha disociado de las *pecadoras» mujeres 
corrientes. A renglon scguido ha justificado la ascension de 
Maria al papel de diosa madre cuya gloria eclipsa la de su hi jo 
divino. Lo mas cerca que cualquier mujer de linaje menos va~ 
lorado puede llegar de verse absuelta dc la verguenza eterna 
de habcr nacido mujer en el mundo catolico romano del si- 
glo XXI es mediante la renuncia a los deseos humanos y los 
impulsos biologicos normales y retirandose a una vida en- 
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claustrada de celibate Naturalmentc, cualquier cam bio radi- 
cal en esta postura podn'a tener un profundo efecto sobre las 
ensenanzas morales de la Iglesia catolica y en Ios mismisinios 
cimientos de su dogma. El actual titular ultraconservador del 
papado,Juan Pablo II, no ha hecho nadapara mejorar esta si- 
tuacion y, en todo caso, la ha reafirmado. 

Si invenimos el proceso de revclar la tela autentica, vere- 
mos que para hacer malabarismos con dos ercencias religiosas 
paralelas pero dogmaticamente opuestas e incorporarlas al 
manto unico del cristianismo, las primcras autoridades eclc- 
siasucas crearon una imagen, capa tras capa, que era casi fan- 
tasia pura. Construyeron la imagen de una supermujer que 
podia ser cualquier cosa para cualquier persona: quienes se- 
guian la ideologic cristiana ortodoxa y aquellos determinados 
a mantcner vivos Ios clementos paganos del personaje de 
Maria. Una vez aplicada la primera capa de falsedad, el pinta- 
ir.ijcado de nuevo color en la tela aceptado, para la Iglesia ca- 
da vez tue mas tacil adornar la realidad historica, escasa de por 
si, con una mentira tras otra. 

Si reunimos todas las pruebas, la tela verdadera muestra 
una imagen clara. Fuera cual fuese su nombre real, por distin- 
to que fuese de la descripcion de su profesion, la madre de 
Jesus nacld en una region de Palestina cuyas inclinaciones 
eran mas paganas que judfas. Sus padres probablemente per- 
tenecian a la tribu sacerdotal de Levi', muchos de cuyos miem- 
bros eran conocidos por ser corruptos y dedicarse a practicas 
y ritos paganos en la epoca de su nacimiento. Fue educada, 
contra viniendo todas las nor mas yahveistas y las convene! ones 
sociales judfas, en un Templo en el que casi con toda seguri- 
dad prestaban servicio sacerdotisas. Si tal era el caso, es harto 
probable que las actividades del Templo comprendieran el 
culto pagano a una diosa madre cuyo modelo mas inmediato 
serian la Cibeles frigia, la Magna mater, o la I sis egipcia, y, 
mas indirectamente, las divan de Mesopotamia. 

La I n mac u I ad a Concepcion y la Anunciacion son iindas 
obras de ficcidn romantica, arratgadas en las vie j as trad ici ones 
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de Oriente Proximo, con inclusion de las de Palestina, desde 
la epoca de los Patriarcas, y basadas probablemente en relatos 
defogata todavia mas remotos que los viajeros trajeron consi- 
go desde Mesopotamia. Los cuentos tradicionales sobre visi- 
taciones angelicales seguidas de embarazos milagrosos halla- 
ron su sicio en los textos cristianos muchos anos despues de la 
epoca de la Natividad pero, en cualquier caso, el mi to del na- 
cimiento virginal del messiah se basa en la mala interpretacion 
de una sola palabra de una profecfa del Anriguo Testamento. 
Isaias nunca previo la virginidad de Ana o Maria e, incluso si 
lo hubiese hceho, el termino «virgen» en el mundo antiguo 
significaba algo bastante distinro del significado que ha ad- 
quirido a traves de las ensenanzas cristianas. No defini'a a una 
mujer con el himen intacto sino a una de tempcramento festi- 
ve e independiente. Cieno es que cxisti'a la crcencia judia en el 
nacimiento virginal, en el sentido de partenogenesis, pero era 
inmensamente mas antigua que el crisrianismo. La tradicion 
probo su valia por todo el Oriente Proximo antiguo cada vez 
que fue necesario que un semidios, un rey sagrado, un mes- 
siah, un cristas naciera de una prosaica madre humana. 

Salvo si de verdad creemos que el angel Gabriel visito a 
Maria en Belen para anunciarle su inminente inseminacion ce- 
lestial, entonces, fueran cuales fuesen las circunstancias de la 
concepcion de Jesus, solo pudo ser fruto de un contacto bio- 
logieo normal. Puesto que resulta de lo mas improbable que 
Maria abandonara el Templo donde se habia formado como 
sacerdotisa virgen y que cometiera adulterio con un soldado 
romano de paso o cualquier otro desconocido, dicha concep- 
cion tuvo que ser un evento ceremonial mas planificado. Si in- 
terpreto el papel tradicional de la maryam t la homologa de la 
sacerdotisa entum mesopotamica, se convirtid en una mas de 
una larga lista de mujeres veneradas, en miembro de un gru- 
po de elite que, en el pasado, conocio todo un surtido de 
nombres, Igual que sus predecesoras, se habria entregado a un 
juhiloso ritodesexoy embarazo para con ccbirun rey ungido, 
un messiah. De no haber sido Jose' un miembro anciano y 









probablemente impotente de la casa de David, quizas hubiese 
participado directamente en el acto pero, siendo mas realistas, 
e) companero de Maria en el Matrimonii? Sagrado fue un sumo 
sacerdoie del Templo que actuo como apoderado del rey. 

La actitud de Jesus para con Maria nos da algunas de las 
vcrdaderas claves sobre la posicion que esta ocupaba. Durante 
su vida se distancio en mayor o menor grado de ella y, en las 
raras ocasiones en que coincidieron, le falto poeo para insul- 
rarla. Para el, ella era la anonima sacerdotisa que habia cum- 
plido con su deber sagrado. Por consiguiente, como el mismo 
admitio, no consideraba a Maria su verdadera madre, su dio- 
sa celestial, sino solo como el vehi'culo temporal para su en- 
carnacion. Sin embargo, puede que la hi scoria no acabe aqui, 
ya que hemos hallado pruebas de la existencia de una obra 
apocrifa, la Genna Marias, que indica que Jesus comedo in- 
cesto, al menos en una ocasion, con su madre. 

Los judios ortodoxos, detrac tores de las sacerdotisas mar- 
yam y del culto a la fertilidad, condenaron a Maria al ostracis- 
mo en vida y abusaron de ella una vez muerta. Los autores de 
los Evangelios y de los Hechos, fuere porque suptesen que no 
revestia ninguna trascendencia o porque reconocieran su pa- 
ganismo con los problemas que este podrfa ocasionar, opta- 
ron prudentemente por dejar a Maria dc lado, tal como hizo 
Pablo en su abundante correspondence. 

El escritor Geoffrey Ashe hizo esta sucinta observation 
en The Virgin (aparecido en 1976): «Si Cristo exiscio, tambien 
la madre de Cristo, pero un esceptico que preguntara si sabe- 
mos algo mas tendria un caso que plantear.* La propuesta de 
Ashe tal vez sea exacta en sentido estricto, dado que las prue- 
bas bfblicas son en efecto escasas, aunque tambien es irrazo- 
nabiemente estrecha de miras. Si bicn cabe que no sepamos 
gran eosa con certidumbrc cientifica, lo cierto es que hemos 
estado en posicion de discernir mucha informacion proceden- 
te de fuentes literarias directas y pruebas circunstanciales. 
Tambien podemos sacar la razonable conclusion de que, de 
no haber sido por la relation cristiana del sexo con el deterio- 
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ro de nuestros miembros terrenales y las Candidas fantasias 
sobre el ser ultrapuro transportado en cuerpo y alrna hasta los 
cielos despues de morin, quiza nos hubiesen transmitido una 
imagen mas cierta de Maria. Quizi la ven'amos como una mu- 
jer normal tenida en gran estima que una vez participo en un 
rito de prima vera para engendrar a un rey sagrado destinado a 
redimira su pueblo en momentos de grandes apuros naciona- 
les. Siendo asi t tenemos que comprender a una criarura curio- 
samente hibrida cuya personalidad humana solo parece com- 
pletarse al mezclar la lnmaculada crtsUana con la prosthuta 
pagana, fusionando los dos personajes extremos de la Virgen 
Maria y Maria Magdalena. Ninguna de estas conclusiones tie- 
ne la intencidn de msinuar que nuestra fe en el icono de «la 
Virgen Maria* sea incorrecta. Se llmitan a mostrar, sirviendo- 
se de una invencion deliberada, que la Iglesia catolica romana 
ha convcrtido el icono en un grotesco travestido y que lo ha 
hecho para sustentar la base de su propio poder. En lo que a 
esto se refiere creo que, hlstoricamente, la Iglesia ortodoxa de 
Oriente ha adoptado una Ifnea mas aceptable desde el punto 
de vista moral al restringir en buena medida la representation 
de Maria a la imagen de la Theotokos. 



He decidido terminar este libro tal como lo comence, deam- 
bulartdo por la miriada de obras de artede las que Maria ha si- 
do el tema. Lo hago por una buena razon ya que, entre las 
obras maestras de la epoca medieval y de la Contrarreforma, 
ex is ten obras que sintetizan mucho mejor de lo que yo jamas 
sere capaz de expresar con palabras la desconcertante y cauti- 
vadora experiencia que constituyen Maria, su relacion con 
Dios y con su hijo. Dicha relacion hace ostentacion de las re- 
gias que deberian ser maximas del cristianismo y, sin embar- 
go, de alguna manera sobrevive sin macula en el corazon de 
millones de devotos. Aigunas de las imagencs mas fcrvientes y 
sorprendentes de Maria surgen en el turbulento periodo en 
que el cristianismo se estaba recuperando de la arremetida 
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protestante y estas, mas que otras, revelan toda la amplitud de 
su polifacetiea personalidad. No cabe duda que Marfa siguio 
formando parte incegrante del Altisimo para muchos de los 
grandes pintores de la Europa cristiana catolica durante el si- 
glo XV1J pero, ademas, a estos tambicn los movfa un fuerte de- 
seo de poner cnfasis en su humanidad. El estudio sin igual que 
hiciera Velazquez sobre la Inmaculada Conception es de los 
que, en mi opinion, unen estos dos aspectos, la apoteosis y 
una ingenua humanidad, mezclandolos en un imponente todo 
complete) que despierta nuestras emociones mas profundas. 

En cierto modo, el arte ha devuelto a Maria al pun to de 
partida. Recordando la imagineria bizantina, Velazquez tam- 
bien decidio devolver a Maria mas rotundamente la categoria 
de diosa reina. Otro retrato no menos memorable del mismo 
autor, la Coronation de la Virgen, se exhibe en la Colecclon 
Marnel del Museo del Prado, en Madrid. En el Velazquez ha 
reproducido a una diva muy alejada de la angustiada madre 
terrenal de la Piela de Miguel Angel o de la dulec y accesible 
Madonna delta Rondine. Tras su asuncion carna) a Jas supre- 
mas alturas, esta preparada para reeibir el tfrulo de Maria 
Regina Coeli y la impresion de la Tbeotokos deviene primor- 
dial. Aguarda sentada los honores mientras Cristo y el Scr 
Supremo sostienen sobre su cabeza la corona del triunfo. EI 
Espiriru Santo, representado por la paloma con las alas des- 
plegadas, se cierne sobre su cabeza dentro de un estallido de 
so! que nos hace pensar en el disco alado que protegia a los re- 
yes sagrados y a las diosas madre de antano. 

Sin embargo, es en un retrato del siglo XVII que fir ma otro 
maestro espanol donde encuentro la exp res ion mas completa 
de la paradojica criatura que es Maria. En la enorme y fasei- 
nante Dos Trinidades de Bartolome Murillo, Dios descansa en 
lo mas alto del cuadro y, debajo de el, en vertical, figuran la 
paloma del Espiriru Santo y luego el ni no Jesus. Maria sostie- 
ne (a mano derecha de Jesiis v Jose la izquierda. La figura de 
Dios aparece difuminada y Jose solo esta iluminado en parte. 
Parece estar de mas, mirando hacia fuera del cuadro. Maria 
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contempla a Cristo, quien a su vez Ievanta la vista hacia Dios, 
que le devuelve la mirada. Entre los cuatro rostros, la luz cae 
mas o menos por igual sobre Cristo y su madre pero, no obs- 
tante, la mirada del espectador se ve atraida hipnoticamente 
por el rostro de Maria, Probablcmente se trate de uno de los 
rostros mas exquisitamente hermosos e intemporales jamas 
pintados. La distante diosa reina ha desaparecido pero lo que 
la ha reemplazado es, en verdad, una enigmatica y fascinante 
mezela de paganismo, judafsmo y eristianismo. Maria es la 
duice madre eterna, la bella amante, la serena intercesora, la 
compasiva, inocente, sabia y sexualmente deseable arniga y 
confidente a la que con tanta fuerza se aferran nuestros cora- 
zones humanos. 

Con el tiempo, ereo que esta imagen de Maria, la madre de 
Cristo, se ira borrando. Su retrato ha llegado hasta nosotros 
en brazos de un mito perdurable, pero hasta el mejor de los 
mitos tiende a difuminarse con el paso del tiempo. Maria, la 
mas destacada de las maryams, pasara a formar pane del eata- 
logo de credos antiguos de la humanidad, sera un recuerdo 
academico que se estudiara en las bibliotecas del fururo, tal 
como hoy quitamos cl polvo para dcscubrir a Inana e Ishtar, 
Isis y Cibeles. Igual que ellas, quiza sea capaz de reivindicar 
algun trazo de verdad histories pero es en su mayor parte una 
fabulacion, un flagrante engano. En parte, se ha perpetrado 
para satisfaeer las egoi'stas exigencias de unos pocos. Ahora 
bien, tambien responde a nuestra innata necesidad humana de 
contar con una mano maternal, una Ewigweib que gobierne 
los asuntos de los hombres. Por este motivo estoy igualmen- 
te convencido de que, tras su defuncion, una nueva Madonna, 
otra Reina del Cielo todavia no anunciada, ocupara su lugar 
para alzarse como la proxima encarnacion de esa matriz in- 
temporal de vida y muerte. Terminos carentes de sentido co- 
mo pagano y cristiano, ortodoxo y heretico, o bien devendrin 
superfluos o bien seguiran stendo un motivo de constante 
irritacion. Maria resurgira con otro nombre. La diosa de la 
tierra y las estrellas nos eonducira a traves de la lucha de nues- 
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tro nacimiento, se erguira decidida y no obstante serena a 
nuestro lado mientras expermientamos las alegn'as y los pesa- 
res de la vida, nos mecera en su reconfortante pecho cuando 
se acerque la hora de morir y, con paso firme, nos guiara por 
los mistcriosos caminos que nos aguarden en el mas alia. 
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ma, 331-333; infalibilidad pa- 
pal, 336; obstaculos para la 
unidad cristiana, 345 

Iglesia ortodoxa griega, 280, 
324, 345, 347 

Iglesia ortodoxa rusa, 320-321 

Ignacia de Loyola, san, 33 1 

Imperio bizantino, 219, 279. 
320-323,328 

Imperio romano, 122; persccu- 



cion de cristianos, 22, 124; 

ocup acton de Judea y Stria, 

103-104; bajo Augusto, 122- 

124; conversion al erisria- 

nismo, 22-23, 206, 242-243; 

Matrimonio Sagrado, 199; 

mitologia, 2 1 7-2 1 8; V irgenes 

Vestales, 245; division del, 

279 
Inana, diosa, 80-81,87, 181,275 
incesto, 166, 197, 202-203, 205, 

272 
Indice de Libros Prohibidos, 332 
[nmaculada Concepck'm, 209- 

220,291-292,303,304,305. 

331,335-336,337,351 
Inoeendo II, papa, 287 
Inquisici6n,300,31S,332 
Irene, emperatriz, 21 8, 284, 322 
Irene**, obispo de Lyon, 24, 200- 

201,206.211,212,222.22s, 

233,236,238,265 
Irlanda, 343 

■ , hi jo de Abraham, 162,216 
Isabel de Schonan, 305 
Isabel I, reina de Inglarerra, 333 
Isabel, prima de Maria, 132, 135, 

143, 154, 183 
Isaias, profeta, 18, 90, 102, L 12, 

136,210,214,269,352 
Ishtar, diosa (acadia y babiloni- 

Ca), 14, 50, 51, 60i 74, 84, 85, 

108, 115,181,201,268,275, 

310,311,328,344 
Isis, diosa (egipcia), 14, 1 15, 217, 

267,329,340,351 
Islam, 142 
Israel: paganismo, 74, 89-91 , 93- 

95; profecias de Messiah, 



112-116; estado moderno 
de, 32; vease tambien Judea 

tsraclitts, 18-33; ancestros, 32, 
41-42; Exilio babilonico, 33, 
36; Exodo, 34, 42; paganis- 
mo, 34, 37-40, 42-48, 49-58; 
relaciones con juda, 34-38; 
sexualidad, 40-41, 57-58; ma- 
tnmonios mixtos con extra n- 
jeros, 64, 143-144 

Italia, 325-328, 338-339 

Jacob, patriarca, 42, 58, 101, 1 13, 

114,142,205,216 
James, M. R., 146 
Jason de Cirene, 93-95 
Jeeom'as, rey de Juda, 74 
Jefomas, 14 1 
Jehu, rev de Israel, 48 
Jehoram, rey de Juda, 48, 74 
Jercmfas, 87 
Jeremias, prorata, 39, 50-51, 52, 

56, 72, 73, 75, 89, 104, 224, 

277 
Jcriai, 152 
Jeroboam 1, rey de Israel, 35, 37, 

48.73,74, 107 
Jeronimo, san, 26, 63, 127, 131, 

172, 189-190,206,229,231, 

2}2, 244-245, 248, 254, 255, 

263,271,273,299 
Jerusalen, 35, 314; eonquista 

babilonica, 71; paganismo, 

74; romanos y, 102, 103, 

104, I86;reliquias marianas, 

285-286; Orden de San Juan, 

297 
Jesuerisro: pruebas de su cxis- 

rcncia, 15-16; prnterias del 



Messiah, 112-1 16; linaje, 134, 
142-143, 149-158; fecha de 
nacimicnto, 124-125, 136- 
137; rebto de la Natividad, 
18-19, 131-138, 189-19!, 
312-313; nacimiento virginal, 
154, 208, 209-216,219-220, 
229-230; 1 lev-ado al Templo, 
137, 190; unci on, 177-183; 
relation con la Virgen Maria, 
189-194, 353; relacion con 
Maria de Magdala, 193-198, 
204; sexualidad, 197, 203- 
207; Matrimonio Sagrado, 
205-207; marrimonio espiri- 
rual de Maria con, 269-273, 
2XS-289; Crucifixion, 139- 
140, 175-176, 180, 182,249, 
344; Resurreccion, 175, 176, 
182, 194, 268,274,275; na- 
turaleza de, 249-254, 256; 
iconos, 278, 283, 321-322 

Jezabel, esposa de Acab, 48 

Joacaz, rey de Israel, 74 

Joaquin, rey de Juda, 50, 74 

Joaquin, san, 26.126, 146, 183, 
213,330,333 

Joas, rey dc Juda, 74 

Job, 63, 146 

Jocabed, mad re de Moises, Mi- 
riam y Aaron, 171 

Jordan, valle del, 97 

Josafat, rey de Israel, 74 

Jose (hermano de Juda), 156, 157 

Jose {hijode Jacob), 166-167,216 

Jose de Arimatea, 327 

Jose, san, 26, 35, 125, 205, 248, 
271; autenticidad, 16-17; lina- 
iu 134. 142-143. 149; priinera 
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esposa, 182; hijos, 1 30, 140, 

182, 230, 292; matrLmonio 

conMaria, 128, 129-132,214. 

230*231; y embarazo de 

Maria, 131-135; y primeros 

aiios de vida de Jesus, 137; 

ultimos aiios, 142; en textos 

apocrifos, 129-133, 142, 145; 

en pinturas, 355 
Joscfo, 15, 16, 85, 97, 102, 107, 

114, 142, 163, 170, 1 85-187 
Josias, rey de Juda, 47-48, 55, 68, 

73,74,75, 107 
Josue,44,64, 106, 143, 170 
Joum, rey de Judea, 74 
Joviano, 274 
Joviniano,2l4,23l,299 
JuanApostol, 17,118,139,141, 

191,257,270,305,339 
Juan Bautista, sari, 183, 310 
Juan de Antioquia, 258, 261 
Juan Evangelista, san, 141, 275, 

307 
Juan Hircano, rey de Judea, 102, 

107 
Juan Marcos, 183 
Juan Pablo II, papa, 21, 40, 347- 

348,351 
Juan VII, papa, 281 
Juan XXIII, antipapa, 293 
Juan XXIII, papa, 339, 346 
Juan, Evangelio de, 17, 37, 107, 

138-139, 175, 179, 191 
Juda, 32; relaciones con Israel, 

34-38; paganismo, 50-53, 67- 

69, 72-76; conquista babi- 

lonica, 71-72 
Juda, patriarca, 58-59, 61, 65, 

151,156,162,214 



judaismo, 3 1 -32, 33, 122-123 

Judas Macabeo, 97 

Judas, Epistola General de, 200 

judea: paganismo, 75-77, 90, 1 03- 
1 04; Carta de Aristeas, 9 1 -92; 
dinastia asnionea, 98; bajo 
sober an i'a romana, 102-105; 
santuarios, 106-107; censos, 
136-137; vease tsmbien Is- 
rael; Juda 

Jueces, Libro de los, 63 

Julio II, papa, 293 

Julio III, papa, 317 

Julio Cesar, 102 

Jung, Carl, 309 

Justiniano, emperador, 225 

Justino Martir, 229 

Juvenal, obispo de Jerusalen, 
256 

Kalaj,8,5t, 165 

Kolbe, Maximiliano, 342 

(Core, diosa {griega), 302 

La Salette, 336, 337 

Laban, padre de Lea y Raquel, 
42 

Laboure, Catherine, 336 

Lagoudera, 324 

Lane Fox, Robin, 24 1 , 283 

Laodicea, sinodo de, 237 

Lazaro, 1 77, 1 78 

Lea, hija de Laban, 216 

Legion de Maria, 342 

Leon, papa, 262, 283 

Leonardo da Vinci, 13 

Leoncio III el Isaurio, empe- 
rador, 282, 283, 321 

Leoncio [V, emperador, 284 
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Leoncio V, emperador, 284 

Levi patriarca, 64 

Levi, iribu de, 75, 143, 351 

Levitico, Libro del, 146 

Ley del Levirato, 1 42, 1 52 

ley mosaica, 32-33, 34, 57, 62, 
125, 143,145,146,158 

Lther de Infantia (Evangelio de 
Pscudo-Maieo), 127, 128, 
130, 131, 136, 145, 183, 189 

Libro de Jubilees, 64, 229 

Libro de la Resurrection, 1 77 

Licinio, emperador, 279 

loiardos, 308 

Lcmdres, 345 

Lorenzo de Brindisi, san, 33 1 

Lorenzo Monaco, 325 

Loreto, 314 

Lourdes, 337, 348 

Lucas, Evangelio de: fuenres, 1 17- 
118, 134;genealogia,149,i5t; 
referencias a Maria en, 124- 
125, 131, 154, 310; linaic 
de Jose, 142; relato de la 
Natividad, 134, 135-137,190, 
209-2 1 0, 255; presentation de 
Jesus en el Templo, 138; 
Maria de MagdaJa en, 175- 
176, 179; unclon de Jesus, 
178, 1 79; actitudde Jesus con 
Maria, 192; Crucifixion, 140 

Lucas, san, 16, 18, 147,286 

Ludemann, Gerd, 335 

Lugalbanda, rey de Sumeria, 87 

Luis IX, rey de Francia, 325 

Luna, 84-85, 172 

Luterano Concilio, Primer, 2<S2 

Lutero, Martin, 27, 3 1 7, 330, 33 1 



macabea, rcvuelta, 97, 1 57 
Macabeos, Libros de los, 94-95, 

96,97 
Macartismo, 343 
MacMullen, Ramsay, 26, 206- 

207, 235 
*Madre de Dios* vease dogma 

de la Theoiokos 
Magdala, 175 
Magnificat, 310 
Mallowan, M. E. L,, 165 
MaJon, esposo de Ruth, 152 
Mambre, 107 
Manases, rey de Juda, 67-68, 72, 

73,74 
Manases, iribu de, 35, 44 
ManL 25 

maniqueos, 25, 223, 262 
Manoa, padre de Sanson, 216 
Marcion, 24 
marcionitas, 262 
Marco Antonio, 103, 1S4 
Marco Aurelio,230, 238 
Marcos, 233 
Marcos, Evangelio de, 18, 117- 

118.131, 138,139, 140,175- 

176, 178, 179, 180 
marcosianos, 226, 302 
Maria (esposa de Cledeas), 

182 
Maria (esposa de Zebede), 183- 

184 
Maria {madre de Juan Marcos), 

183 
Maria (primera esposa de Jose), 

182 
Maria de Magdala (Maria Mag- 

dalena), 272, 354; referenda* 

bfblicas a, 176; relacion con 
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Jesus, 174-176, 193-198, 204; 
como prostituta, 1 76- J 77, 180, 
182; uncion dejesus, 1 79, 180, 
]K2;inteligencia, 195-198; en 
la Crucifixion, 139, 175, 176; 
y la Resurreccion, 175; re- 
presemaciones de, 175-176, 
327-329 

Maria Egipciaca, 1 86 

Mariamne, esposa de Herodes, 
184-185 

Marta, hermana de Maria de Be- 
tania, 177 

Manin de Tours, san, 305 

Martin I, papa, 262 

Marx, KarL 89 

maryam 174, 183- 1 87, 193,267- 
268, 352-353 

massebah simbolo, 54-55, 56, 
104 

Mateo, Evangeho de, 124-125; 
fuemes, 117-118; genea- 
logy 34- 135, 149-152, 155, 
156-157; sobre el linaje de 
Jose, 142; sobre los hijos 
dejose, 131, 138, 140; relato 
de la Nauvidad, 18, 134, 
137, 190,209-210,255,256; 
uncion de Jesus, 177-178, 
179, 180; Crucifixion, 139, 
175-176 

Mater dotorom, 326-327 

Materno, Firmico, 201 

MairimonioSagrado, 80-87, 159, 
164-166, 167, 193, 198-200, 
201-203, 204-205, 222, 226, 
269, 288 

matrimonio; matrimnnios mix- 
tos con extranjeros, 64-65, 



143-144; primcras actitu- 

des cristianas ante, 242-243, 

246-247 
Matsys, Quinten, 326, 328 
Mauricio, emperador, 277 
mayos, 344-345 
Megido, 36,46, 73 
Melanchthon, Philipp, 330 
Meliton, obispo de Sardis, 14 1 
Memnon, obispo de Efeso, 256, 

258,261 
Menologid dc Consiantinopla, 

306 
Mesopotamia: migration hebrea 

desde, 32, 41-42; ritos de ia 

fcrtilidad, 51-52, 60-61, 77- 

78; Matrimonio Sagrado, 166, 

201-202, 205; vease tambien 

Asiria; Babilonia 
messiah: profecfas del, 101, 1 12- 

116, 137; linaje, en, 150, 154, 

156 
Miguel, arcangel, 275 
milagros, 321, 329, 338-339 
Militia ImmacLilatac, 342 
Minerva, diosa (griega), 31 1 
Miqueas, profeta, 39, 55, 65-66 
Miriam, -hermana* deMoises y 

Aaron, 84-85, 170-174 
Mishna, 61, 62. 108-110, 129, 

164 
Mitra, dios (persa), 2 1 8 
mitraismo, 245 
Moab, 152 
Moises, 22, 29, 32, 38, 39, 40, 4 1, 

42-45,64,76,106, 134, 170, 

171,172 
monasterios, 293-303, 320, 327 
monjas, 297-301 
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monotetsmo, 122,251 

Monreale, 324 

monte de los Olivos, 1%, 203, 
272 

Monteverdi, Claudio, 329 

mu jeres: en genealogfas, 1 5 1 - 1 58; 
velos, 161-164; primeras ac- 
tiiudes crisuanas para con, 
229-234, 241-242, 246-248, 
267-269; monjas, 297-302; 
vexse tambien prostitutas 

Murilio, Bartolome, 355 

Museo Britanico, Londres, 8, 84 

musica, 327, 329 

Nabal, 170 

Nabonid, rev de Babilonia, 79, 

82 
Nabopoiasar, rev de Babilonia, 

71 
Nabucodonosor II, rev de Babi- 
lonia, 71 
naditum (sacerdotisa), 79 
Nag Hammadi, 191, 193, 195, 

203. 239, 240, 328 
Nam, 178, 179 
Nana, diosa (armenia preens- 

tiana), 21 S 
Natanael de Cam, 37 
National Catholic Reporter, 343 
Natividad, relatndela. 18, 121, 

131-138, 189-190, 313, 324 
Navidad, 136,313 
Nazaret, 35, 125, 137, 138, 314 
N eh cmias, Libro de, 143-144 
Neron, emperador, 16,240 
Nestorio, obispo de Constan- 

rinopla, 256-259, 261, 262, 

263, 307-308 



Nicea, Concilio de, 253, 293, 

299 
Nicea, Septimo Concilio de, 322 
Nicolas I, papa, 277 
Nicolasiana, secta, 222 
Nicomedia, 279, 280 
Ninive,52,71,215 
Ninmeiabani, sacerdotisa (me- 

sopotiroica), 78 
Noe.228 

Nncmi, mad re de Rut, 152, 173 
Norberto, san, 298 
Nocre-Dame, Pans, 325 
Nucvo Testamento: autores del, 

1 17-1 18; Maria en, 117-118, 

121-122; manuscritos, 254- 

255; vease tambien Evan- 

geltos 
Numeros, Libro de los, 64, 85, 

133, 146, 171 

Obed, abuelo de David, 153, 
157 

Oeocfas, rey de Juda, 74 

Olimpia, 185 

omega simbolo, 267-268 

Qmri. rey de Israel, 159 

Onan, segundo hijo de Juda, 59 

Opus Dei, 342-343 

Orden Carmelica, 306 

Orden de San Juan, 297 

Qrtgcn del Mimdo, 12>y 

Ongenes,24, 154, 165, 176,206, 
212,224,232-233,240,248, 
252, 258, 263, 265, 273 

origenistas, 226, 302 

osaenos, 226, 302 

Oseas, prafeta, 56, 60, 66 

Osiris, dios (egipcio), 115, 217 



Otniel, primer juez de Israel, 
156 

Pablo de Samosata, obispo de 
Antioqufa, 249 

Pablo II, papa, 303 

Pablo III, papa, 293 

Pablo IV, papa, 332 

Pablo V, papa, 334 

Pablo VI, papa* 346 

Pablo, sari, 17, 145, 227, 251; 
mensaje de, 124; referenda a 
Maria, 125, 147, 191, 210, 
263; condena la fornicacion, 
198-199,200,201,200-222; 
sobre el mairimonio, 271; 
martirio, 240; Hechos de los 
Apostoles, 220-221; carta a 
los Corintios, 198, 199-200, 
221-222; carta a los Efesios, 
271; carta a los Gilatas, 125, 
147, l91,210;Epistolaalos 
Romanos, 140, 250; carta a 
los Tesalomcos, 222 

Pacomio, san, 29f> 

paganismo, 33, 123; y el primer 
cristianismo, 22-26, 241- 
243; apostasia, 34, 37-40; 
culto a Baal, 43-47, 48, 49- 
50; Salomon y, 47-48; asbe- 
rab simbolo, 49-54, 55, 56, 
61; massebah simbolo, 54- 
55, 56; sexo ritual, 55-58; en 
Juda, 72-76; en Israel, 74, 
88-89, 93-95; en Judea. 76, 
103-104; alegacioncs del in- 
teres judio por, 109-112; 
Matrimonio Sagrado, 80-87, 
159,164-166, 167,193,198- 



200,201-203,205-206,222, 

226, 269, 288; prohibicion 

romana, 207; virginidad, 217, 

244 
Pal as Atenea, diosa (griega), 245 
Palestina, 31-32, 33; vease tam- 

bien Israel; Judea; J ud a 
Palestrina, Giovanni Pierluigi 

da, 327 
Panagia Angeloktistos, Chspre, 

281 
Panarion, 1 83, 203, 204, 222-223 
Paruum, batalla de, % 
Pantherus, 154 
Papias, 255 
Paris, 336 
partes, 103 
Patriarcas, 32, 34,41-42, 54, 64- 

65, 89, 212 
Pedro, san, 194-195,196,240 
Pentateuco, 54, 63, 75, 146 
Penteeostes, 1 83 
persas, 75, 92 
pieias, 327 

Ptlatos, Poncio, 15, 16 
Pio DC, papa, 336 
Pfo V, papa, 330, 332-333 
Pio XII, papa, 339, 346 
Pirns Sophia, 196-197,203 
Pitagoras, 218 
Platon, 245, 250 

Platon, abad de Sakudion, 322 
Plinio el Joven, 15, 16,22 
Plutarco,218 

policeismo wVwe paganismo 
Polonia, 342 
Pompeyo, 102, 104 
Portugal, 338, 341 
Prato, 3 1 4 
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Primera Guerra Mundial, 338 

Priscila, 266, 320 

Prisciliano, 25 

Proclo, 256 

prostitutas: judias, 57, 104-105; 
Tamar y Juda, 58-60, 61; 
sagradas, 61-63, 66-67, 77- 
88, 106-107, 108-109, 157, 
159, 1 69- 170; velos, 162-164; 
Maria Magdalena y, 176- 1 77, 
180,187 

protesrantismo, 27, 31 7, 330 

Pwr.evangelio de Santiago, 120, 
125-126, 127, 128-132, 133, 
145-146, 154,211,212-213, 
237-238, 239, 245-246, 330, 
333 

Proverbios, Libro de los, 169, 
173,270 

Pseudo Mditon, 141, 275, 276 

Pulqueria, emperatriz, 285-286 

Purihcacion de la Bendita Vir- 
gen Maria, 330 

puritanus, 345 

qdesha (saccrdotisa del templo), 
60-62, 66, 77-79, 157-158, 
159,162,169,186,193 
Quintilianistas, 302-305 
Qumran, 1 15, 160, 162-163, 228, 
295 

Raab, prostituta, madre de Boo/., 

151-152,154,157 
llaquel, esposa de Jacob, 42, 58, 

216 
Ras Shamra, 166 
Ravena, 324 
Reagan, Ronald, 343 



Rebeca, madre de Jacob y Esau, 
162,216 

Reforma,27,317,329 

regla de san Basilio, 296 

Rejeboam, rev de Juda, 53, 74 

Renacimiento, 312, 323, 325- 
328 

Rennes, 344 

Revolucion francesa, 332, 336 

rey dejuda, 74 

Reyes, Libros de los, 48, 53, 63, 
74,98,108 

Ribla,71 

ritos de la fertilidad: asberab 
sfmbolo, 49-53, 55, 56, 61; 
Asiria, 57; Ishtar, 60-61; 
prostitutas sagradas, 61-63, 
66-67, 77-88, 106, 108-109, 
157-158, 159, 169-170; Ma- 
trimonio Sagrado, 80-88, 
159, 164-167, 193, 198-199, 
201-203, 205-206, 122, 226, 
269, 288; dios lunar, 177; un- 
cion, 181-182 

Roberto de Arbrissel, 298 

Robinson, James, 192 

Rollos del mar Muerto, 228 

Roma, 1 6, 23, 225, 240-24 1 , 266, 
279,280-281,285,287,311, 
322, 340 

Romanos Melodos, 326 

Romulo, 245 

rosarios, 311-312 

Ruben, 44, 64 

Rusia,33S,345,348 

Rut, bija de Noemf, 82, 152-153, 
157,181 

Ruth, Libro de, 173 



sabacnos, 199 
sacerdotes, 98, 297 
sacerdotisas, 60-63, 77, 78-87, 

108, 157-158, 159 
sadoquitas, 71, 76, 108 
saduceos, 111, 1 16 
Salmon, padre de Booz, 152, 157 
Salmos de Salomon, 62, 104- 

105,106,202,228 
Salmos, 38, 47 
Salomon, rev dc Israel, 47-48, 

67,74, 153,157.159,213 
Samaria, 35, 39, 54, 97, 107. 1 59, 

185 
samaritanos, 226, 302 
Samuel, 62,63, 156 
San Apolinario Nuevo, Ravena, 

324 
Sanders, E. R, 98, 149, 150 
sanedrfn, 103, 105 
Sanson, 216 
Santa Catalina, Monasterio, mon- 

te Sinai, 255 
Santa Man's Antigua, Roma, 

266, 280 
Santa Man'a de Betania, 174, 

177,178-180,182,329 
Santa Maria de la Victoria, 

Roma, 340 
Santa Maria en Trastevere, Ro- 
ma, 281, 287-288 
Santa Man'a la Mayor, Roma, 278 
Santa Maria Liberadora, Roma, 

311 
Santiago el justo, 182 
Santiago el Menor, 152 
santuarios, 323, 336, 338, 34S 
Sara, esposa de Abraham, 216 
Sargon el Grande, 79, 87, 217-218 



Sargon II, rev de Asiria, 54 
Saul, rey de Israel, 38, 47, 74, 

114,156, 170 
Segunda Guerra Mundial, 342 
seleucida, dinasti'a, 92, 93, 95-% 
Semele, consorte mortal de Zeus, 

218 
Sen3querib, rey de Asiria, 72 
separacionismo, 250, 254 
septuaginu, 63, 85, 101,210,21 1 
Serapis, tempio de, Alejandn'a, 

23, 282 
Sereno, obispo de Marsella, 321 
seudoepigrafieos en el Antiguo 

Testamento, 213 
sexual idad; israelitas, 39-41; en 
religiones paganas, 39-41; 
culto a Baal, 44-45; ritos de 
la iertilidad, 55-57, 60, 65-67, 
77-88; adulterio, 57-58, 164, 
221-222, 244; Matrimonio 
Sagrado, 80-87, 159, 164- 
166,167,193,198-200.201- 
203, 204-205, 222, 226, 269, 
288; Salmos de Salomon, 
104- 1 05; Cantar de Salomon, 
159-162, 164-166; de Jesus. 
197-198, 203-207; incesto, 
166, 197,201-203,206,272; 
attitudes cristianas ante, 206, 
219-230, 242-245, 246-247, 
268-269; herejes, 236; veasc 
tambtcn celibato; prostitu- 
tion; virginidad 
Shechem, 107 
Shiioh, 44, 62 
Shu-Sin, 81 
Sicilia, 324 
siete, importaneia mistica, 184 
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si'mbolo del asberab, 49-53, 54- 

55,56,61,67, 104,108-110, 

129,185 
Simeon, 64 

Simon el Ctreneo, 184 
Simon el fariseo, 1 78 
Simon el leproso, 177-178, 179 
Simon ei mago, 2 1 9, 223 
Simon, sumo sacerdote, 184 
Sinai, Monte, 85, 146, 255 
Siria, 103, 137, 202, 326 
Siricio I, papa, 230, 299 
Sixto III, papa, 278 
Sixto IV, papa, 292 
Sixto V, papa, 334 
Sofia, principle femenino griego 

y cristiano, 226 
Sorbonne, 292 

Soubirous, Bernadette, 337, 338 
St Andrew Undershaft, Lon- 

dres, 345 
Stella maris, 329 
Stem, Menahem, 88-89, 96 
Stock, Simon, 306 
Suetonio, 16 
Suger, abad, 324-325 
sttgetum (saeerdotisa), 80 
Suiza, 332 
sularnitas, 160 
Sumeria, 77-78,80-81 
Susana, 163 

Tacito, 16 

Talmud, 108 
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Wrigm\R. B., 105 
Wycliffe, John, 308 



Yahve y yahve/smo, 33, 42-43, 
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